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EL PARTIDO DE DIOS (HIZBUL-LAH)
Y EL PARTIDO DE SATANAS

L SAGRADO CORAN HACE UNA MENCION al Partido de Dios y al

partido de Satands. Por supuesto, Satanas no puede hacer nada

contra Su Creador, pero Dios concedié una prérroga al demonio
hasta un dia prefijado y mientras tanto, éste se ocupa de intentar
dominar a los hombres y extraviarlos de su camino de sumisién al
Creador. Satanas no tiene poder sobre el hombre a menos que éste
decida aceptar sus invitaciones y tentaciones.

La manera en que describe Dios en el sagrado Cordn a Sus
partidarios y a los partidarios de Satands, constituye una perspectiva
profunda, desde el punto de vista de Dios y Su revelacién, de la
situacién de los seres humanos y su condicién politica, social e
individual.

No hay duda que los partidarios de Dios se invisten de los
atributos de perfeccién divina y los partidarios de Satanas son aquellos
que adoptan los atributos demoniacos negativos.

A la cabeza de los partidarios de Dios, estan los profetas, Adan,
Noé, Abraham, Moisés, Jesus y Muhammad, los sucesores de éstos, los
apostoles, los Imames (lideres sucesores del ultimo de los profetas,
Muhammad (s.a.w.)), y los verdaderos seguidores de los profetas de
Dios, aquellos que aceptan a Dios, tienen fe en el Monoteismo, la
Justicia Divina, la Profecia, el Imamato o liderazgo de los sucesores del
profeta Muhammad -la paz sea con ellos-, el Dia del Juicio Final, que
practican el bien, hacen la oracién, pagan el gravamen religioso de lo
que han sido provistos por Dios, practican el ayuno, luchan en el
camino de Dios, por la justicia, contra los enemigos y contra sus
propios vicios (y7hdd material y espiritual), ordenan el bien, rechazan
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Editorial

el mal, etc. En general, son todos aquellos que tratan de cumplir con
los preceptos encomenddndose a Dios en todos los asuntos y alejandose
de todos los actos inmorales e ilicitos en la religiéon y, finalmente,
aquellos hombres y mujeres que tienen piedad, pudor, castidad y
tienen temor de Dios Todopoderoso. Estos son quienes pertenecen al
Partido de Dios. El famoso Hizbul-lih o “Partido de Dios”, en Libano,
es un partido politico local que tomé su nombre del Sagrado Coran,
cuyos miembros intentan con éxito revestirse de los atributos que
describe el Libro revelado del Islam para los creyentes, a pesar de las
mentiras que tratan de endilgarle los sionistas sobre su supuesto
terrorismo, que no es otra cosa que la defensa contra el régimen
ocupante israeli en su suelo (y no fuera del mismo como se trata de
acusarlo con falsedades acerca de los atentados en Argentina).

En las suplicas isldmicas, todos los musulmanes pedimos a
Dios Todopoderoso: “{Oh Dios!, Disponnos entre los de Tu partido
porque los de Tu partido son los que triunfan.”

El Sagrado Coran en las siguientes aleyas describe las
cualidades de las personas del partido de Dios.

«Quien tome como autoridad a Dios, a Su Enviado y a los
creyentes...Los partidarios de Dios serdn los que venzan.»
(S. Coran; 5: 56)

«No encontrards a gente que crea en Dios y en el Ultimo Dia
Yy que tenga afecto a quienes se oponen a Dios y a Su
Enviado; aunque éstos sean sus padres, sus hijos varones,
sus hermanos o los miembros de su mismo clan. (Dios) ha
inscrito la fe en sus corazones, les ha fortalecido con un
Espiritu de Su parte y les introducird en jardines bajo los
cuales fluyen arroyos, en los que morardn eternamente. Dios
estd satisfecho de ellos y ellos lo estin de EL Estos
constituyen el partido de Dios. Y ;Acaso no son los
partidarios de Dios los que prosperan?». (S. Coran; 58: 22)
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El Partido de Dios (Hizbul-1Gh) y el partido de Satands

Este partido se ha conformado y se conformara en un futuro, si
Dios quiere, con todos los hombres y mujeres creyentes del mundo.

En todas las épocas, desde Cain y Abel, estos dos partidos han
coexistido y han estado enfrentados por la prepotencia y agresiéon del
partido de Satanas.

En el partido de Satanas lo determinante para gobernar es el
poder de la fuerza, la usura, la falta de valores, la corrupcién, los
placeres lascivos, el monopolio, el engafio, la mentira, la cobardia, la
vileza, la falta de armonia con el resto de los seres y el medio
ambiente, el consumismo excesivo, el individualismo, la violacién de
los derechos humanos y divinos. El fin siempre justifica los medios.
Mientras que en el partido de Dios, lo determinante es la justicia, la
caridad, la ayuda mutua para satisfacer a Dios, las virtudes como
maxima escala de valores, la honestidad, la castidad, la distribucién
generalizada, la veracidad, la valentia, la nobleza, la armonia con el
resto de los seres y el medio ambiente, el contentamiento con lo
necesario, la sensibilidad y justicia social y los derechos humanos y
divinos.

El sistema de derecho a veto de las grandes potencias que
impera en el orden internacional de hoy, no es otra cosa que la ley de
la selva, como lo definiera el Imam Jomeini -la misericordia de Dios
sea con él. No tiene nada de democratico, por el contrario, es la ley que
imponen los mds fuertes, de manera que, aunque el resto de los mas de
ciento noventa paises que componen la Asamblea de las Naciones
Unidas voten por algo, si no condice con los intereses de estas cinco
grandes potencias, Estados Unidos, Inglaterra, Francia, China y Rusia,
éstas automadticamente vetan la decisién de la mayoria.

La usura es un pilar de la economia capitalista por el cual la
masa de dinero se reconcentra y se desplaza de los mas pobres a los
mds ricos aumentando la brecha entre ricos y pobres cada dia mas.
Exactamente al revés de lo que postulan los profetas en cuanto a la
caridad y la fluidez del préstamo sin intereses, acciones que son
fuertemente recompensadas por Dios y que contribuyen a proteger a
los caritativos de incontables desgracias y purifican su alma.
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Editorial

La mentira se practica de manera sistemdtica para someter a los
pueblos en los medios de desinformacién. Pensemos el rol que éstos
han tenido en la preparacién para que Estados Unidos invada a Irak y
el rol que estdn desarrollando hoy para preparar a la opinién publica
para un posible ataque a Irdn.

La negativa norteamericana para firmar el acuerdo de Kyoto a
pesar que es el pais mas contaminante por el desarrollo de su industria;
la concentracién de la riqueza, los monopolios de las grandes
multinacionales y las torturas aberrantes que llevan a cabo en sus
tenebrosas prisiones, algunas de publico conocimiento como
Guantdnamo y Abu Guraib, son parte de los mecanismos de gobierno
que estan en contra de la naturaleza humana y la Voluntad del
Creador Misericordioso y Justo.

La pornografia que enloquece a tantos jovenes y prostituye a
tanta gente, destruyendo familias y el equilibrio psiquico de tanta
gente, y lo que es terrible, de tantos nifios que son presa de las
perversiones de los adultos, es otra de las conductas extendidas en esta
estructura de dominacién antisagrada.

En el sistema en donde impera el engafio, se puede instalar,
apoyar, ayudar, cuidar, proteger y mantener mejores relaciones
politicas y econémicas con las personas y gobiernos corruptos,
dictadores, déspotas, sangrientos y no democraticos como la mayoria
de los reyes, el régimen sionista y personas como Saddam, ese temible
dictador, arrogante, asesino y otrora esclavo de los norteamericanos y
los paises mas poderosos.!

En el Sagrado Coran Dios habla sobre el partido de Satanas en
las siguientes aleyas:

«El demomnio se ha apoderado de ellos y les ha hecho
olvidarse del recuerdo de Dios. Esos tales son los partidarios

1 El ex dictador iraqui fue un verdadero criminal representante del partido de
Satands que durante afios cont6é con el apoyo de Estados Unidos y algunas
potencias occidentales mientras les era util para atacar a Iran.
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El Partido de Dios (Hizbul-1Gh) y el partido de Satands

de Satands. Y ;acaso no son los partidarios de Satands los
que pierden?». (S. Coran; 58: 19)

«Satands es vuestro enemigo. Tenedle pues por tal. Llama a
sus partidarios sélo para que moren en el fuego del infierno.»
(S. Coran; 35: 6)

La derrota de estos partidarios es segura, pero los seres
humanos deben apoyarse en Dios y en la solidaridad y unién de los
pueblos para vencerlos definitivamente y desterrar su maldad de la faz
de la tierra, para felicidad de los hombres que la habitan. U

Huyyatulislam Mohsen Rabbani
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Extracto de dos disertaciones del Lider de 1a Revolucién Isldmica de
Irdn, Su Excelencia el Aiatul-1ah ‘All Husaini Jamene’i

... 21/3/2007

EL ENEMIGO INTERNO, EL. ENEMIGO EXTERNO,
Y LA GUERRA PSICOLOGICA

En el Nombre de Dios, el
Compasivo, el Misericordioso. La
alabanza sea para Dios, Sefior del
Universo. Que las bendiciones y
la paz sean con nuestro sefior y
Profeta Ab(i-1 Qisim Muhammad
y con su excelente Familia, los
mas puros y los elegidos, guiado-
res, guiados e inmaculados, espe-
cialmente sobre el Remanente de
Dios en la Tierra.

Tenemos dos grandes enemi-
gos. Hoy voy a exponer breve-
mente a esos dos enemigos y bos-
quejarlos para que veamos qué
debemos hacer frente a ellos. Una
naciéon debe conocer a sus ene-
migos. Debe conocer sus planes y
prepararse frente a los mismos.
Tenemos dos enemigos: Un ene-
migo interno y otro que es ex-
terno. El enemigo interno es el
mas peligroso. ;Cudl es el ene-
migo interno?

El enemigo interno son esas

malas peculiaridades que es posi-
ble que tengamos en nuestro in-
terior. La pereza, la falta de agili-
dad, la desesperanza, el egoismo
extremo, pensar mal de los de-
mas, ser pesimista respecto al
futuro, no tener confianza en
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El enemigo interno, el enemigo externo, y la guerra psicolégica

Si podemos neutralizar

a esos enemigos que
tenemos en nuestro
interior, en nuestras
y en la cultura
general de nuestra
sociedad, entonces el

enemigo externo no
podra infringirnos
ningun dafio.

uno -ni en la propia persona, ni
en la propia nacién-, etc., todas
Si el
enemigo interno se encuentra en
nuestras personas nuestra tarea

éstas son enfermedades.

serd dificultosa.

Estas son como termitas que
arremeten contra las bases de un
edificio y terminan destruyén-
dolo. Son como el gusano que se
instala dentro de la fruta y ter-
mina pudriéndola. Debemos lu-
char contra esas malas peculiari-
dades.

Si podemos neutralizar a esos
enemigos que tenemos en nues-
tro interior, en nuestras personas
y en la cultura general de nuestra

Yuméids al-Ul4 1428 / Junio 2007

sociedad, entonces el enemigo
externo no podrd infringirnos
ningun dafo.

En cuanto al enemigo ex-
terno, con ello queremos signifi-
car al régimen de dominacién
internacional, esto es, eso a lo
cual llamamos arrogancia mun-
dial. La arrogancia mundial y el
régimen de dominacién dividen
al mundo en dominadores y do-
minados. Si una nacién quiere
defender sus intereses frente a los
dominadores, entonces éstos se
vuelven hostiles con esa nacién,
infringen presiones sobre la
misma e intentan destruir su re-
sistencia. Ese es el enemigo de
cualquier nacién que quiere ser
independiente, digna, honorable
y desarrollada, y que no quiere
estar bajo el yugo de los domina-
dores.

Hoy, el exponente de esta
hostilidad esta conformado por la
red del sionismo internacional y
el actual gobierno de EE.UU. Por
supuesto, esta hostilidad no es
nueva sino que los métodos son
los que han cambiado.

Hoy existe una contradiccién
en el mundo. A los ojos de las na-
ciones musulmanas y los paises
de ciertas regiones -esto es, las
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Palabras desde el Liderazgo

naciones de Asia, Africa, los pai-
ses latinoamericanos y los paises
de Medio Oriente-, la nacién de
Irdn es valiente, defensora de la
verdad y la justicia, y resiste
frente a los avasalladores. Es asi
como conocen a la nacién de
Iran.

Esta misma nacién de Irdn y
este mismo régimen de la Repu-
blica Islamica que es tan objeto
de elogio por parte de los pue-
blos, desde la perspectiva de los
poderes opresores jes acusada de
infringir los derechos humanos!
iEs acusada de amenazar la paz
mundial! jAcusada de apoyar el
terrorismo! jEso es una contra-

i G

S DA IREN G 2 -
diccién! Una contradiccién entre
la visién de los pueblos y las an-
sias de los superpoderes.

Esta contradiccion representa
una amenaza para el régimen de
dominacién mundial. Dia tras dia
éstos se alejan mas de los pueblos.
En la estructura de la liberal de-
mocracia occidental se ha produ-
cido esta erosionada brecha, la
cual dia tras dia se tornard mads
grande. En definitiva, las propa-
gandas de la arrogancia mundial
podran ocultar las realidades por
un tiempo, pero no podran
hacerlo por siempre. Los pueblos
dia tras dia se despiertan cada vez
mas.
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El enemigo interno, el enemigo externo, y la guerra psicolégica

Las contradicciones entre sus
ansias y los anhelos de la gente y
lo presenciado por la misma, se
incrementan dia tras dia.

Hablan sobre democracia,
hablan sobre derechos humanos,
hablan sobre seguridad mundial,
hablan de lucha contra el terro-
rismo, pero su malvado interior
nos indica que son provocadores
de guerras; nos sefala que piso-
tean los derechos de las naciones;
nos sefiala su profunda e insacia-
ble ansia por las fuentes mundia-
les de energia. Eso es observado
por los pueblos, ante los cuales,
dia tras dia decrece mas y mas la

reputacion de la liberal democra-
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cia y de EE.UU. -que se encuen-
tra a la vanguardia de la misma-.
En contraposicién, la reputaciéon
del Irdn Isldmico aumenta cada
vez mds.

Frente a estos dos enemigos,
nosotros tenemos dos obligacio-
nes: primero, conocer al enemigo,
y luego conocer sus planes.

Voy a resumir el programa de
la arrogancia mundial contra la
nacién de Irdn en tres frases.
Primero: la guerra psicolégica.
Segundo: la guerra econdmica.
Tercero: combatir su desarrollo y
capacidad cientifica.

{Qué es la guerra psicoldgica?
El propésito de la guerra psicold-
gica es amedrentar. ;A quién
quieren amedrentar? A una na-
cién que no se deja amedrentar; a
las masas de gente que no se de-
jan amedrentar.

(A quién quieren amedren-
tar? A funcionarios y personali-
dades politicas que, como deci-
mos usualmente, conforman la
élite (de una nacién). A ellos
quieren amedrentar. Quieren
amedrentar a quienes son facti-
bles de ser seducidos. Quieren
seducir a ésos y debilitar la vo-
luntad popular. Quieren cambiar
la comprensién del pueblo res-
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Palabras desde el Liderazgo

En sus propagandas
invierten el sitio del
acusador con el del
acusado.

d(10 y O
pueblos del mundo

son los acusadores.

pecto a las realidades de su propia
sociedad. El objetivo de la guerra
psicoldgica es éste. A una persona
que no esta enferma se le dice
cientos de veces: “{Sefior! jUsted
se ve agotado! [Usted estd en-
fermo!”. Al final la persona ter-
mina sintiéndose un poco en-
ferma.

También sucede lo contrario.
Si a alguien que esta siendo vic-
tima de alguna enfermedad, se le
dice cientos de veces “{Usted se
encuentra bien!”, la persona
siente una falsa mejorfa. Me-
diante la sugestién quieren in-
vertir las realidades de nuestro
pais a los ojos de nuestro pueblo.
La nuestra es una nacién con
potencial, capaz, y poseedora de
grandes recursos naturales. Tal
nacién puede progresar y dispo-
nerse a la vanguardia sin que

haya ningin motivo por el cual
deba desesperanzarse. Pero ellos
quieren invertir las realidades y
desesperanzar a la nacién.

En sus propagandas invierten
el sitio del acusador con el del
acusado. Hoy, EE.UU. es el acu-
sado y los pueblos del mundo son
los acusadores. Hoy, nosotros
acusamos a EE.UU.

EE.UU. estd acusado de per-
tenecer a la arrogancia mundial,
de promover el colonialismo, de
promover guerras, de invasion
militar, de provocar discordias
internas. Nosotros somos los re-
clamantes. Nosotros somos la
parte acusadora. Ellos quieren
disponerse en la parte acusadora
y colocar a la nacién de Iran en la
parte acusada.

Parte de la guerra psicolédgica
del enemigo consiste en promo-
ver las diferencias. Suscitan y
difunden en nuestro pais diferen-
cias regionales, diferencias reli-
giosas -entre shias y sunnis-,
diferencias partidarias y diferen-
cias y luchas de clases.

En la cuestion de Irak acusan
a Iran. Aquéllos que llegaron e
invadieron Irak, humillaron al
pueblo de Irak, ofendieron a las

mujeres, hombres y jévenes ira-
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El enemigo interno, el enemigo externo, y la guerra psicolégica

quies de diferentes
siendo que en estos mismos mo-

mentos los militares norteame-

maneras,

ricanos e ingleses se encuentran
conduciéndose con total abuso en
Irak..., esos mismos jacusan a
Iran de entrometerse en los

Cuando el

gobierno de
EE.UU. y muchos otros estados
occidentales apoyaban al aniqui-
lado baazista Saddam, la nacién
de Irdn les abrid los brazos a los
iraquies emancipados. Personas
libres que vinieron hasta aqui y
que nosotros protegimos de la
maldad de Saddam. Hoy, esos
mismos han llegado al poder y al
gobierno en Irak.

El terrorismo en Irak es inci-
tado por los servicios de espio-
naje de EE.UU,, Inglaterra e Is-
rael.

Esta matanza entre hermanos
en Irak no es producto de una
guerra shia-sunni. Los shias y los

Yuméids al-Ul4 1428 / Junio 2007

sunnis convivieron por siglos en
Irak y no tuvieron guerras. Hay
muchas familias iraquies en las
que algunos son shias y otros
sunnis.

Fueron ellos los que provoca-
ron esos actos de terrorismo. Son
ellos los que se benefician de la
inseguridad.

En cuanto a los rumores que
siembran sobre la influencia shia,
la difusién del Shiismo por parte
de Irdn, “la media luna shiita” y
otras aseveraciones como esas,
eso conforma una de la ramifica-
ciones de su guerra psicoldgica.

La guerra econémica también
es otra. Quieren disponer en es-
trechez a la nacién de Irdan en lo
concerniente a los asuntos eco-
nomicos.

Nosotros podemos hacer flo-
recer nuestra propia economia.
Nos amenazan con boicot. El
boicot no puede hacernos daio.
(Acaso hasta ahora no hemos
estado bajo boicot? Nosotros
logramos la energia nuclear en-
contrandonos bajo boicot! Noso-
tros logramos desarrollo cienti-
fico encontrandonos bajo boicot.
Nosotros logramos esta extensa
edificaciéon del pais encontran-
donos bajo boicot. En situaciones,
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Palabras desde el Liderazgo

incluso es posible que el boicot
apareje nuestro propio beneficio.

En cuanto a la cuestién de en-
frentarse al desarrollo cientifico,
en esta misma cuestion de la
energia atomica tenemos un im-
portante ejemplo. En declaracio-
nes, medios politicos y otros, se
dice que los estados occidentales
no estdn de acuerdo con que Irdn
posea energia nuclear. Bueno...,
que no lo estén. jAcaso nosotros
le pedimos permiso a alguien para
conseguir la energia nuclear?
(Acaso la nacién de Iran ingreso a
este terreno con el permiso de
alguien como para que ahora
digan “no estamos de acuerdo”?
Bueno..., no estéis de acuerdo. El
pueblo de Irdn estd de acuerdo y
desea tener energia nuclear.

... {Acaso poner en peligro el
futuro del pais, dejar de conside-
rar totalmente las necesidades del
mafiana del pais, eso no repre-
senta un problema? ;Acaso los
funcionarios del pais tienen el
derecho de

generaciones

traicionar a las
venideras? Hoy
tomemos el petrdleo y utilicé-
moslo. Un dia se acabara. jAcaso
ese dia la nacién de Irdn, para su
electricidad, para sus fabricas,
para su calefacciéon, para su
alumbrado, para la marcha de su
vida, debera estirar la mano a
otros paises para que le otorguen
energia? ;Acaso tal cosa seria
licita para los funcionarios del
pais?

Aquellos que celebran la na-
cionalizacién del petréleo que
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tomo6 lugar a manos del Dr. Mo-
saddegh y el fallecido Aiatul-ldh
Kashani (que sepan) que eso fue
algo pequeiio en relacién con
esto. Esto es mucho mas grande
que eso.

Los funcionarios de nuestro
pais no han cometido ninguna
accidn ilegal. Todas nuestras ac-
tividades son realizadas frente a
los ojos de la Agencia de Energia
Atdémica, y no tenemos ninguna
queja por ello. Nosotros no nos
oponemos a que eso tenga lugar
bajo su supervision.

El alboroto y las presiones so-
bre la nacién de Iran a causa de
este tema, el empleo arbitrario

del Consejo de Seguridad de la
ONU serd en detrimento de los
poderes enfrentados a Irdn.

Voy a decir lo siguiente: Si
pretenden hacer un uso arbitra-
rio del Consejo de Seguridad y
por ese medio intentar ignorar
este categdrico derecho... noso-
tros hasta ahora lo que hemos
hecho fue en conformidad a las
leyes internacionales; si ellos
quieren ir por fuera de la ley,
nosotros también podemos ir por
fuera de la ley, y lo hariamos.

Que la Paz, la Misericordia y
las Bendiciones de Dios sean con
vosotros.

...6/4/2007

LA NECESIDAD DE UN “ESTATUTO DE LA
UNIDAD ISLAMICA”

Hoy, 17 de Rabi‘ al-Auwal,
correspondiente al dia del feliz
aniversario del nacimiento del
Gran Profeta del Islam (s.a.w.) y
del Imam Ya‘far As-Sadiq (a.s.),
en un encuentro con funciona-
rios del régimen, embajadores de
los paises islamicos en Iran y un
grupo de invitados participantes

Yuméids al-Ul4 1428 / Junio 2007
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de la Conferencia de la Unidad
Isldmica, el gran lider de la Re-
volucién Islamica, al tiempo que
felicitaba a todos los musulmanes
del mundo y a la nacién de Iran
por esta auspiciosa festividad, se
refirié6 a la revivificacién de la
identidad islamica, la innegable
realidad del despertar islamico y
la disposiciéon del mundo del Is-
lam para marchar hacia la gran-
deza, la independencia y el desa-
rrollo cientifico, y manifestd:
“Hoy, la mds importante ne-

(s.a.w.), e indicando la necesidad
que la humanidad tiene de sus
enseflanzas en su condicién de
via para la salvaciéon y prepara-
dora del terreno para la concre-
cién de la justicia y los sublimes
valores humanos en la sociedad,
agrego:

“La  comunidad
luego de anos de negligencia,
actualmente tiene una nueva
vision sobre la Shariah y la reli-
gion del Islam. En base a esto, el
mundo 1isldmico, con esa pers-

isldmica,

“Hoy, la més importante necesidad del mundo
isldamico y la real cura de todos los problemas de
los musulmanes, es la unidad y la armonia
isldmica...”

cesidad del mundo isldmico y la
real cura de todos los problemas
de los musulmanes, es la unidad y
la armonia isldmica. Sobre esta
misma base, los sabios e intelec-
tuales musulmanes deben elabo-
rar un estatuto de Unidad Isld-
mica en su cardcter de requeri-
miento histdrico.”

El Aiatul-ldh Jimene’i consi-
deré a los seres humanos en
deuda con las bendiciones y mi-

sericordia del Gran Profeta

pectiva y nueva comprension, y
mediante el hecho de aferrarse a
las ensefianzas religiosas y a la
conducta y palabras del Noble
Profeta (s.a.w.), puede disponerse
a la vanguardia de la humanidad
en direccion a la perfeccion y el
esplendor.”

El, refiriéndose a las realida-
des actuales del mundo, el des-
pertar isldmico y la vuelta al Is-
lam, considerd el hecho de vivifi-
car el Sagrado Cordn y el estable-
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”

cimiento de wuna comunidad
unica como parte de esas realida-
des, y puntualizo:

“Estas cuestiones que por
muchos anos fueron planteadas
entre algunas personas en parti-
cular y reformadores del mundo
del Islam en la forma de valores
lejos del alcance, actualmente se
han convertido en consignas vi-
vas entre las masas de musulma-
nes, especialmente en el estrato
joven e instruido. Por supuesto,
el papel desemperiado por el
triunfo del Islam en Irdn y la
resistencia y sacrificios del pue-
blo irani, ha sido considerable-
mente manifiesto y destacado a
este respecto, asi como en lo con-
cerniente a insuflar el espiritu de
esperanza en la comunidad isld-
mica.”

El Aiatul-1ah Jamene’i agregé:

“Junto al despertar isldimico y
el resurgir de las originales

Yuméids al-Ul4 1428 / Junio 2007

consignas isldmicas, también el
frente de la hostilidad de la arro-
gancia mundial contra el Islam se
ha organizado mucho mds, es
mds serio y se ha tornado mds
multilateral, puesto que el des-
pertar isldmico conforma un gran
peligro para los poderes del im-
perialismo y el régimen de domi-
nacion mundial.”

El, considerd que el hecho de
plantear cuestiones como “Las
Cruzadas”, las ofensas al Gran
Profeta del Islam (s.a.w.) y el
hecho de mostrar una imagen
violenta de los musulmanes, con-
forma un movimiento planeado y
organizado para combatir al
frente de la identidad isldmica, y
remarco que:

“Otra de las realidades del
mundo de hoy, es que en este
enfrentamiento, opuestamente a
los pardmetros materiales y las
propagandas de los medios de
comunicacion, el frente en apa-
riencia poderoso de la arrogancia
ha sido vencido por el gran frente
1sldmico.”

El lider de la Revolucién Isla-
mica, consideré al fracaso de los
planes del frente de la arrogancia
-a la cabeza de los cuales se en-
cuentra EE.UU.- en Oriente Me-
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dio, especialmente en Palestina,
Irak y El Libano, como una ex-
ponente muestra de esa realidad,
y puntualizé:

“Aquéllos que dicen que se
debe ser realista al analizar las
diferentes cuestiones, deben te-
ner en cuenta estas verdades y
realidades innegables.”

El, consideré que una de las
obligaciones de suma importancia
para continuar el profundo mo-
vimiento de la comunidad isla-
mica hacia la victoria, es la unién
y armonia isldmica, y agrego:

“La politica del frente de la

cuentra la comprensién equivo-
cada, las suposiciones errdneas,
los malos entendidos y la desin-
formacién respecto a los funda-
mentos correctos de las ideas
mutuas. En tanto indicaba el pa-
pel que deben desempeiiar los
Estados isldmicos y los sabios del
Islam en lo que se refiere a alla-

nar el terreno para la unidad y la

“¢Acaso es razonable que los musulmanes se
envuelvan en discordias regionales y religiosas, y
olviden a su enemigo en comun?...”

arrogancia es provocar diferen-
cias y discordias regionales y re-
ligiosas entre los musulmanes, y
para combatir contra ello se debe
fortalecer la unidad y armonia
entre la comunidad isldimica. Por
esto mismo, este ano (solar irani)
fue [lamado ‘el afio de Unidad
nacional y la armonia isldmica.”
El Aiatul-ldh Jamenei consi-
der6 que entre los principales
obstaculos para la Unién se en-

armonia isldmica, recalcé:

“La elaboracion de un Esta-
tuto de la Unidad Isldmica con el
empenio de los sabios del Islam,
es una necesidad y un requeri-
miento historico, de manera que
si hoy no se cumple con este de-
ber, las generaciones venideras
nos lo reprochardn.”

El Lider de la Revolucién
Islamica, en tanto ponia énfasis
en que el frente de la arrogancia
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en su enfrentamiento contra el
frente del Islam no hace diferen-
cias entre los musulmanes, ya
sean shias o sunnis, agrego:

“En condiciones en que el
mundo de la arrogancia se em-
penia en destruir la imagen de los
musulmanes y considera al des-
pertar isldmico entre shias y sun-
nis como un peligro para si, dis-
poniéndolo como blanco de ata-
que ya sea bajo el nombre de
Hamas o Hizbullih del Libano,
¢acaso es razonable que los mu-
sulmanes se envuelvan en dis-
cordias regionales y religiosas, y
olviden a su enemigo en co-
muin?”.

El, consideré la unidad del
mundo isldmico en beneficio de
los pueblos musulmanes y asi-

mismo en provecho de los Esta-
dos isldmicos, y remarcé:

“Los Estados isldimicos deben
acercarse mds mutuamente, y sI se
apoyan en sus propios pueblos,
fuerza y capacidades, serdn mu-
cho mds filertes que si se apoyan
en los politicos norteamericanos.”

Finalmente, el Aiatul-lah
Jamene’i puntualizd lo siguiente:

“El Irdn Islimico ha demos-
trado tener experiencia en la re-
sistencia frente a los grandes po-
deres, en encomendarse a Dios y
en afirmarse en las propias fuer-
zas y capacidades, y en los ulti-
mos 27 afios, a pesar de todas las
presiones y diferentes conspira-
ciones, la fuerza y desarrollo de
la nacion de Irdn se ha incre-
mentado.”d
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Al-Muraja‘at

(Las Referencias)

POR: SELIED ‘ABDUL HUSAIN SHARAFUDDIN
TRADUCIDO DEL ARABE POR: FEISAL MORHELL

Seiied ‘Abdul Husain Sharafuddin Sheij Salim Al-Bishri

En esta entrega publicamos las Cartas 47 a 52, en las que el Seiied
Sharafuddin menciona las tradiciones que confirman las
narraciones y textos estipulantes ya mencionados, referentes a la
Wasiiah o sucesion de ‘Ali Ibn Abi Talib (a.s.).-

La Redaccién

7 de Muharram de 1330 H.I.

| e Requerimiento de las tradiciones que confirman los |
I textos. I

Ojald nos detallaras cudles son esas tradiciones que
confirmarian a esos textos. ;Por qué no prosigues con ellas desde

donde quedaste?
Was Salim.

S.
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8 de Muharram de 1330 H.IL.

e Cuarenta hadices, de entre las tradiciones que
! corroboran los textos. !
D e e e e e e e e e e e e e —I

Cuarenta hadices de entre las tradiciones que corroboran los
textos te seran suficientes:

1- Dijo el Mensajero de Dios (s.a.w.) mientras tomaba del brazo
a ‘Ali (as.): “Este, es el Imam de los justos, el aniquilador de los
depravados; serd victorioso quien le auxilie, y desamparado quien le
traicione”. Luego repiti6 ello elevando la voz. Fue citado por Al-
HAkim en un Aadiz de Yabir, en la pagina 129 del tomo 3 de su Sahih
al-Mustadrak.! luego agrega: “Este es un hadiz cuya cadena de
transmision es sahih o muy confiable y que no fue citado por los dos
Sheij (Bujari y Muslim)”.2

1 Este es el hadiz n° 2527de los hadices de Kanz al- Ummaél, péag. 153 del tomo VI;
fue citado por Az-Za‘labi en un Aadiz de Abd Dharr como interpretacién de la
aleya de la wildiah en su Tafsir al-Kabir. (N. del Autor).

2 Se encuentra en Mandquib ‘Alf Ibn Abi T4lib de Ibn Al-Magéizili Ash-Shafi,
pp- 80-84, hh. 120-125; Al-Mandquib de Al-Juwarizmi Al-Hanafi, p.111;
Taryamah al-Imdm ‘Alf Ibn Abi T4lib (Biografia del Imam ‘Alf) del libro 7aTif
Dimashqg de Ibn ‘Asikir Ash-Shéfil, t.2, p.476, hh.996 y 997; Kifdiat At-T4lib
de Al-Kanyi Ash-Shafi, p.221, ed. Al-Haidarliah, y p.99, ed. Al-Gari; lanibi’
al-Mawaddah de Al-Qandtgzi Al-Hanafi, pp. 72, 185, 224, 250 y 284, ed.
Estambul, y pp. 82, 219, 278 y 341, ed. Al-Haidarliah; A/-Fusidl al-Muhimmah
de Ibn As-Sabbag Al-Maliki, p.108; Fath al-Mulk al-’Alf bi Sihhati Hadiz Bibu
Madinat al-Tlmi ‘Ali, p.57, ed. Al-Haidarfiah, y p.25, ed. Al-Matba‘ah al-
Islamiiah, Universidad Al-Az-har (El Cairo); /s4f ar-Riguibin impreso en los
margenes de Nir al-Absir, p.158, ed As-Sa‘diiah, y p.143, ed. Al-‘Uzmaénfiah;
As-Sawd 1q al-Muhrigah, p.123, ed. Al-Haidarfiah, y p.75, ed. Al-Maimanah,
Egipto; Matdlib as-Su’itl de Ibn Talhah Ash-Shafi, p.31, ed. Teherdn, y t.1,
p-86, ed. An-Nayaf; Mizdn al-I'tidil, t.1, p.110; Al- Yémj‘ag—ﬁagufr de As-Suifiti
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2- Fl (s.a.w.) dijo: “Se me han revelado tres cosas con relacién a
‘Ali: Que él es el sefior de los musulmanes, el Imam de los piadosos, y
el lider de los de frente radiante y miembros resplandecientes (por la
ablucién)”. Fue citado por Al-Hékim, al comienzo de la pagina 138 del
tomo 3 de Al-Mustadrak.' Luego agrega: “Este es un hadiz cuya cadena
de transmisién es sahih o muy confiable y que no fue citado por los
dos Sheij (Bujari y Muslim)”.?

3- También dijo (s.a.w.): “Se me ha revelado respecto a ‘Ali que
es el Sefior de los musulmanes, el Wali'de los piadosos, y el lider de los
de frente radiante y miembros resplandecientes (por la ablucién)”. Fue
citado por Ibn An-Najyar3, asi como por otros compiladores de
hadices.*

Ash-Shafiq, t.2, p.140, ed. Mustafd Muhammad, y t.2, p.56, ed. Al-Maimanah,
Egipto; Muntajab Kanz al-'Ummil, impreso en los margenes de Musnad
Ahmad, t.5, pp. 29 y 30; [hqgdq al-Haqq, t.4, p.234, ed. Teheran; Fard’id as-
Simtain, t.1, pp.157 y 192, hh.119 y 151.

! Citado por Al-Bawardi, Ibn Qani‘, Abti Na‘im y al-Bazzér. Es el n° 2628 de los
hadices de Kanz al- UmmA4l, p.157 del tomo VI (Nota del Autor).

2 Se encuentra en A/-Mu‘yam as-Saguir de At-Tabarani, t.2, p.88; Mandquib
‘Ali Ibn Abi T43lib de Ibn Al-Magizili Ash-Shafi‘l, p.65, h.93 y p.104, hh.146-
147; Al-Mandquib de Al-Juwarizmi Al-Hanafi, p.235; Nadzm Durar as-
Simtain, de Az-Zarandl Al-Hanafl, p.114; A/-Fusil al-Muhimmah de Ibn As-
Sabbag Al-MAliki, p.107; Mayma‘ az-Zaw4d’id, t.9, p.121; Usud al-Gibah, t.1,
p.69 y t.3, p.116; Taryamah al-Imdm ‘Alf Ibn Abi T4lib (Biografia del Imam
‘Ali) del libro Ta7ij Dimashqg de Ibn ‘Asikir Ash-Shafi4, t.2, p.257, hh.773 y
774; Fadi’il al-Jamsah, t.2, p.100; lanibi‘ al-Mawaddah de Al-Qandtzi Al-
Hanafl, p.81, ed. Estambul; [hAgdq al-Haqgq, t.4, p.11, ed Teherdn; Fardid as-
Simtain, t.1, p.143.

3 Es el hadiz n° 2630 en la pag. 157 del tomo VI de Kanz al- Ummd4l. (N. del
Autor).

* Se encuentra en Taryamah al-Imdm ‘Alf Ibn Abi T4lib (Biografia del Imam
‘All) del libro 7a7ij Dimashqg de Ibn ‘Asikir Ash-Shafil , t.2, p.257, h.772;
Ar-Riid an-Nadirah, t.2, p.234, 2t ed.; Dhdji’ir al-‘Uqba, p.70; Muntajab Kanz
al- Umma4l, impreso en los margenes de Musnad Ahmad, t.5, p.34.
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4- EI (s.a.w.) le dijo a ‘All: “;Bienvenido sea el sefior de los
musulmanes e Imam de los piadosos!”. Fue citado por Abii Na‘im en
Hiliat al-Awlig’!

5- También dijo (s.a.w.): “El primero que entrard por esta
puerta es el Imam de los piadosos, el sefior de los musulmanes, el
adalid (lit. “abejorro lider”) de la religién, el sello de los legatarios (de
los profetas), y el lider de los de frente radiante y miembros
resplandecientes (por la ablucién)”; y he ahi que ingresé ‘Ali (a.s.).
Inmediatamente se dirigié hacia él para saludarle efusivamente, le
abrazo, le limpi6 el sudor de la frente, y le dijo: “T1 llevards a cabo lo
que me corresponde hacer a mi; les haras escuchar mi mensaje y les
dilucidaras aquello en lo cual discrepen después de mi”.2

! Es la n° 11 de las narraciones citadas por Ibn Abi-1 Hadid en la pag. 450 del
tomo II de su Sharh Nahy al-Baligah; es el n° 2627 de los hadices de Kanz al-
‘Ummaél, pag. 157 del tomo VI. (N. del Autor).

Se encuentra en Hiliat al-Awlid’de Ibn Abi Na‘im, t.1, p.66; Taryamah al-Imim
‘Alf Ibn Abi T4lib (Biografia del Imam ‘Alf) del libro 7arij Dimashqg de Ibn
‘Asakir Ash-Shafi, t.2, p.440, h.949; Kanz al- Ummdl, t.15, p.157, h.443, 22 ed;
Sharh Nahy al-Baligah de Ibn Abi-1 Hadid, t.9, p.170, ed. Egipto, investigada por
Muhammad AbQ-1 Fadl; Nadzm Durar as-Simtain de Az-Zarandi Al-Hanafi,
p-115; Mat4lib as-Su’iil de Ibn Talhah Ash-Shéfi1, t.1, p.46, ed. An-Nayaf; /andbi*
al-Mawaddah de Al-Qandtzi Al-Hanafl, pp.181 y 313, ed. Estambul, y p.213, ed.
Al-Haidarfiah; Muntajab Kanz al- Ummadl, impreso en los margenes de Musnad
Ahmad, t.5, p.55; Fard’id as-Simtain, t.1, p.141.

2 Mencionado por Abi Na‘im en su Hiliat al-Awlid;, transmitido de Anas (Ibn MAalik).
Fue citado en forma detallada por Ibn Abi-1 Hadid en la pag.450 del tomo II de Sharh
Nahy al-Baligah. Refiérete a la narracién n° 9 de esa pagina. (N. del Autor).

Se encuentra en Sharh Nahy al-Baligah de Abi-1 Hadid, t.9, p.169, ed. Egipto,
investigado por Abt-l Fadl; Hiliat al-Awlid’ de Ibn Abi Na‘im, t.1, p.63; Al-
Mandquib de Al-Juwarizmi al-Hanafl, p.42; Taryamah al-Imim ‘Alf Ibn Abi T4lib
(Biografia del Imam ‘All) del libro 7a7ij Dimashq de Ibn ‘Asakir Ash-Shafi4, t.2,
p-487, h.1005; Matalib as-Su’il de Ibn Talhah Ash-Shafi9, t.1, p.60, ed. An-Nayaf,
y p.21, ed. Teheran; A/-Mizin de Adh-Dhahabi, t.1, p.64; Kifdiar ar-T4lib de Al-
Kanyi ash-Shafi1, p.212, ed. Al-Haidarliah, y p.93, ed. Al-Gari; Jandbi‘ al-
Mawaddah de Al-Qandtzi Al-Hanafi, p.313, ed. Estambul; Fadi 7/ al-Jamsah, t.2,
p-253; Fard’id as-Simtain, t.1, p.145.
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6- También dijo (s.a.w.): “Dios me ha prometido en relacién
con ‘Ali, que él serd el Estandarte de la Guia, el Imam de mis
partidarios, la luz de quien me obedezca; y la palabra que he impuesto
a los piadosos...”.!

En estos seis hadices puedes observar textos explicitos sobre su
Imamato y la obligacién de obedecerle, con él sea la paz.

7- También dijo (s.a.w.) mientras sefialaba a ‘Ali (a.s.) con su
mano: “Por cierto que éste es el primero que crey6 en mi, el primero
que me estrechard la mano en el Dia de la Resurreccién; éste es el
Gran Veraz; éste es el Diferenciador de esta comunidad, (esto es)
diferenciara entre la Verdad y la falsedad; éste es el Adalid de los
Creyentes...”.2

! Mencionado por AbG Na‘im en su Hiliat al-Awli’, transmitido de Barazah Al-
Aslami y de Anas Ibn Malik y citado por el sabio de los mu‘tazilitas (Ibn Abi-1
Hadid) en la pig.449 del tomo II de su Sharh Nahy al-Baligah. Refiérete a la
tercera narracion de esa pagina. (N. del Autor).

Dijo el Mensajero de Dios (s.a.w.): “Dios me hizo una promesa en relacién con
‘Ali. Dije: {Oh mi Sefior! jAclarame qué es! Dijo: “jEscucha! Ciertamente que ‘Ali
es el Estandarte de la Guia, el Imam de mis partidartios, la luz de quien me
obedezca...™

Se encuentra en Hiliat al-Awlii’ de Ibn Abi Nalm, t.1, p.67; Sharh Nahy al-
Baldgah de Ibn Abi-1 Hadid, t.9, p.167, ed. Egipto, investigado por Muhammad
Abl-1 Fadl; A/-Mandquib de Al-Juwarizmi al-Hanafl, pp.215 y 220; Nadzm Durar
as-Simtain de Az-Zarandi Al-Hanafi, p.114; Taryamah al-Imdm ‘Alf Ibn Abi
T4lib (Biografia del Imam °Alf) del libro 7a7ij Dimashq de Ibn ‘Asikir Ash-
Shéfi1, t.2, p.189, h.672; Mandquib ‘Alf Ibn Abi T4lib de Ibn Al-Magazill Ash-
Shafi, p.46, h.69; Kifiiar at-T3lib de Al-Kanyi ash-Shafil, p.73, ed. Al-
Haidarliah, y p.22, ed. Al-Garl. Y con expresiones semejantes se encuentra en
landbi* al-Mawaddah de Al-Qand(zi al-Hanafl, p.312, ed. Estambul; Matdlib as-
Suil de Tbn Talhah Ash-Shafi4, t.1, p.46, ed. An-Nayaf; [hqgdq al-Haqq, t.4,
p.168; Fard’id as-Simtain, t.1, pp.144 y 151.

2 Citado por At-Tabarani en A/-Kabir como un hadiz de Salmén y de Ab Dharr.
Citado por Al-Baihaqi en su Sunany por Ibn ‘Adi en A/-K4mil como un hadiz de
Hudhaifah. Es el n° 2608 de los hadices de Kanz al- Ummadl, pag. 156 del tomo V1.
(N. del Autor).
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8- También dijo (s.a.w.): “{Oh comunidad de los Ansar!
{Queréis que os indique aquello a lo cual, si os aferrais, no os
extraviaréis jamas? Este es ‘Alf; amadle asf como me amdis a mi, y
honradle asi como me respetdis a mi. Por cierto que (el dngel)
Gabriel me ha ordenado deciroslo de parte de Dios, Majestuoso e
Imponente”.!

Se encuentra en Taryamah al-Imdm ‘Alf Ibn Abi T41ib (Biografia del Imam ‘Alf)
del libro 7aij Dimashq de Ibn ‘Asakir Ash-Shéfi4, t.1, p.76, h.121; Mayma“ az-
Zawd’id, t.9, p.102; Kifdiar at-Tilib de Al-Kanyi ash-Shafi‘f, p.187, ed. Al-
Haidarfiah, y p.79, ed. Al-Gari; A/-Gadir de Al-Amini, t.2, p.313; Al-Isibah, t.4,
p.171; Al-Isti4b impreso en los margenes de A/-Isdbah, t.4, p.170; Usud al-Gabah,
t.5, p.287; Mizén al-I'tid4l, .2, p.417; [hqdq al-Haqq, t.4, p.29; Fard’id as-Simtain,
t.1, pp.39 y 140.

Ver lo que se mencionara en la Carta n° 70 (en el punto 1), en el pié de pagina
como comentario a la condicién de “Gran Veraz” y “Diferenciador” del Imam
(a.s.).

! Mencionado por At-Tabarini en A/-Kabir. Es el n° 2525 de los hadices de
Kanz al-'Ummiél, pag.157 del tomo VI. Es la décima narracién de la pag. 40
del tomo II de Sharh Nahy al-Baligah de Abi-1 Hadid. Observa cémo dispuso
el hecho de que no se extravien, condicionado a aferrarse a ‘Ali. La inferencia
de ello es que quien no se aferre a su persona se extraviara. Observa que les
ordené amarle con el mismo amor que le proferian al Profeta (s.a.w.) y
honrarle de la misma manera en que honraban al Profeta (s.a.w.). Eso no es
sino por ser su sucesor y el Dueflo de los Asuntos después de él. Si reflexionas
en sus palabras que expresan: “Por cierto que (el angel) Gabriel me ha
ordenado deciroslo de parte de Dios”, se te manifestard esa realidad. (N. del
Autor).

Se encuentra en Sharh Nahy al-Baligah de Ibn Abi-1 Hadid, t.9, p.170, ed.
Egipto, investigado por Muhammad Ab#-1 Fadl; Hiliat al-Awlii’de Abti Na‘im,
t.1, p.63, ed. As-Sa‘ddah; Mayma‘az-Zawd'id, t.9, p.132; Kifdiat at-T431ib de Al-
Kanyl Ash-Shafil, p.210, ed. Al-Haidarfiah, y p.91, ed. Al-Garl; /andbi‘ al-
Mawaddah de Al-Qandizi Al-Hanafi, p.313, ed. Estambul; Kanz al- Umm4],
t.15, 126, h.363, 22 ed.; Ar-Ridd an-Nadirah, t.2, p.233, 22 ed.; Fadi’il al-Jamsah,
t.2, p.98; Matilib as-Su’il de Ibn Talhah Ash-Shéfi‘i, t.1, p.60, ed. Nayaf;
Fard’id as-Simtain, t.1, p.197, h.154.

Yuméids al-Ul4 1428 / Junio 2007 29



Shiismo

9- También dijo (s.a.w.): “Yo soy la ciudad del conocimiento y
‘Ali es su puerta; asf pues, quien quiera el conocimiento que ingrese
por la puerta”.!

! Mencionado por At-Tabarini en A/-Kabir, narrado de Ibn ‘Abbas segin lo
citado en la pag. 107 de A/- Yémi as-Saguir de As-Suititl. Mencionado por Al-
Hakim en el capitulo “Las virtudes de ‘Ali”, en la pag. 226 del tercer tomo de su
Sahih al-Mustadrak a través de dos cadenas de transmisién catalogadas como
sahih o muy confiables: una de ellas llega a Ibn ‘Abbés a través de dos vias muy
confiables, y la otra llega a Yabir Ibn ‘Abdul-lah Al-Anséri, presentando pruebas
contundentes para la condicién de sahih de sus vias de transmisién. E1 Imam
Ahmad Ibn Muhammad Ibn As-Siddiq Al-Magribi, el residente en El Cairo, se
destacé por considerar a este hadiz como sahth como tema de un profuso libro al
que llamé “Fath al-Mulk al-‘Alf bi Sihhati Hadiz Bibu Madinat al- TImi ‘Ali” (“La
congquista del elevado reino mediante la confiabilidad del hadiz: La puerta del
conocimiento es ‘Alf”), el cual fue publicado en el afio 1353 H.L. (1934 A.D.) por
la editorial Al-Matba‘ah al-Islimiiah de la Universidad Al-Azhar, Egipto. Es
apropiado que los estudiosos estén informados sobre el mismo puesto que
contiene abundante conocimiento; y no presentan ningtn valor ni consideracién
las palabras de los Nasebies (esto es, los hostiles a AA/-ul Bait, con ellos sea la paz)
respecto a este hadiz, el cual se ha vuelto proverbial tanto en boca de los shiitas
como de los musulmanes de otras corrientes, y tanto en las ciudades como en los
desiertos. Hemos observado su rechazo al mismo y lo hemos encontrado basado
en la mera intrasigencia sin aportar para ello mas indicio que la desvergilienza del
fanatismo, como lo expresa claramente Al-Hafidz Saldhuddin Al-‘Ald’1 cuando al
citar de Adh-Dhahabi y otros la imputacién de su falsedad, al final agrega: “No
presentaron para ello ninguna prueba impugnante, sino la mera imputacién de
ser falso.”

Dijo el Mensajero de Dios (s.a.w.): “Yo soy la ciudad del conocimiento y ‘Alf es su
puerta; asi pues, quien quiera el conocimiento que ingrese por la puerta”

Se encuentra en abundantes fuentes, entre ellas: 7aryamat al-Imim ‘Alf ibn Abf
T4lib (Biografia del Imam °‘Ali) del libro 7aZrij Dimashq de Ibn ‘Asdkir Ash-
Shéfi1, t.2, p.464, hh.984-997; Shawihid at-Tanzil de Al-Haskéni, t.1, p.334,
h.459; Al-Mustadrak de Al-Hakim, t.3, pp.126 y 127, quien lo considerd sahih;
Usud al-Gdbah, t.4, p.22; Mandquib ‘Ali ibn Abi Tilib de Ibn Magizili Ash-
Shéfil, pp.80-85, hh.120-126; Kifdiat at-T4lib de Al-Kanyi Ash-Shafi, pp.220,
221, ed. Al-Haidarliah, y p.99, ed. Al-Garl; A/-Mandquib de Al-Juwarizmi Al-
Hanafl, p.40; Nadzm Durar as-Simtain de Az-Zarandi Al-Hanafl, p.113; /an4bi‘
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10- También dijo (s.a.w.): “Yo soy la morada de la sabiduria y

» 1

‘Alf es su puerta”.

al-Mawaddah de Al-Qandtizi Al-Hanafi, pp.65, 72, 179, 183, 210, 234, 253, 282,
407 y 400, ed. Estambul, y pp.211, 217, 248, 278, 303, 338, ed. Al-Haidarfiah;
Ta’rij al-Julifd’ de As-Suilti, p.170; Is 4f ar-R4guibin, impreso en los margenes de
Nir al-Absir, p.140, ed. Al-‘Uzmaniiah, y p.154, ed. As-Sa‘idiiah; 7adhkirat al-
Jawdss de Ibn Al-Yauzi Al-Hanafi, pp-47-48; Magtal al-Husain de Al-Juwarizmi
Al-Hanafl, t.1, p.43; Fath al-Mulk al-’Alf bi Sihhati Hadiz Bibu Madinat al- IImi
‘Ali, pp.22-24, 27, 29-44, 55 y 57, ed. Al-Haidariiah, y pp.3-5 y 14-16, ed. Al-
Islamiiah de Al-Az-har; Faid al-Qadir de Al-Manawi, t.3, p.46; Al-Isti'db de Ibn
‘Abd al-Birr, impreso en los margenes de A/-Isdbah, t.3, p.38; Al-Mizin de Adh-
Dhahabi, t.1, p.415, t.2, p.251 y t.3, p.182; Sharh Nahy al-Baligah de Ibn Abil
Hadid, t.7, p.219, ed. Egipto, investigado por Muhammad Abt-1 Fadl, y t.2, p.236,
ed. Beirut (Offset); Dhajiir al-‘Ugbi de Muhibbuddin At-Tabari Ash-Shafif,
P-77; Yami* al-Usil, t.9, P-473, h.6489; Fadi’il al-Jamsah, t.2, p.250; Al-Gadir, 1.6,
pp-61-81; Musnad Al-Kaldbi, impreso al final de A/-Mandquib de Ibn al-Magazili,
p-427, ed. Teheran; Kanz al- Ummadl, t.15, p.129, h.378, 22 ed.; Al-Fath al-Kabir
de An-Nahbani, t.1, p.276; Al-Yimi° as-Saguir de As-Suitti, t.1, p.93, ed. Al-
Maimanah, y t.1, p.364, h.2705, ed. Mustafd Muhammad; Muntajab Kanz al-
‘Ummdl, impreso en los margenes de Musnad Ahmad, t.5, p.30; Ar-Riid an-
Nadirah, t2, p.255, 2¢ ed.; Fardid as-Simtain, t.1, p.98; y asimismo otros
cuantiosos libros. Es mds, fueron compuestos libros que tratan solamente sobre
este hadiz entre ellos: El tomo V de ‘Agabdt al-Anwdr, editado en la India, el
cual es especial para este hadiz; Fath al-Mulk al-’Alf br Sihhati Hadiz Bibu
Madinat al-7lmi ‘Alf de ‘Ali Al-Magribi, editado en Egipto y en Nayaf; y
asimismo otros fuera de éstos.

! Citado por At-Tirmidhi en su Sahthy por Ibn Yarir, habiendo citado de ambos
varios sabios reconocidos como Al-Muttaqi Al-Hindi en la pag. 401 del tomo VI
de su Kanz al- Ummal, donde expresa: “Dijo Ibn Hayar: “Esta es una narracién
que nosotros consideramos saifh o muy confiable...”. Yalaluddin As-Suifiti lo
cité de At-Tirmidhi en la letra hamzah de Yimi‘ al- Yawémz"y en Al-Yimi‘ as-
Saguir. Ver Al-Y4mi*as-Saguir, pag. 170 del tomo 1. (N. del Autor).

Dijo el Mensajero (s.a.w.): “Yo soy la morada de la sabiduria y ‘Ali es su puerta™
Se encuentra en Sahih At-Tirmidhi, t.5, p.301, h.3807; Hiliat al-Awlii’ de Abt
Na‘im, t.1, p.63; Mandquib ‘Alf ibn Abi T4lib de Ibn Al-Magizili Ash-Shafi4,
p-87, h.129; Fath al-Mulk al-‘Alf bi Sihhati Hadiz Bibu Madinat al- 1Imi ‘Al pp.
22 y 23, ed. Egipto, y pp.45, 53 y 55; Isdf ar-R4guibin, impreso en los margenes
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11- También dijo (s.a.w.): “Ali es la puerta de mi conocimiento
y quien después de mi dilucidard para mi comunidad aquello por lo
cual fui enviado. Amarle es sefial de fe, y aborrecerle es hipocresia™.!

12- Le dijo (s.a.w.) a ‘All (a.s.): “Td le dilucidards a mi
comunidad aquello sobre lo cual discrepe después de mi”.? Fue citado

por Al-Héakim en la pagina 122 del tercer tomo de A/-Mustadrak,?® en

de Nir al-Absir, p.140, ed. Al-‘Uzméniiah, y p.154, ed. As-Sa‘idiiah; Dhajiir al-
‘Ugbi de Muhibbuddin At-Tabarl Ash-Shafi, p.77; As-Sawd iq al-Muhrigah de
Ibn Hayar, p.120, ed. Al-Muhammadiiah, y p.73, ed. Al-Maimanah; Jandbi‘ al-
Mawaddah de Al-Qandizi Al-Hanafi, pp.71 y 183, ed. Estambul, y pp.81 y 211,
ed. Al-Haidarfiah; Taryamah al-Imam ‘Alf ibn Abi T4lib (Biografia del Imam ‘Alf)
del libro 7arij Dimashq de Ibn ‘Asikir Ash-Shafi, t.2, p.459, h.983; Fadi’il al-
Jamsah, t.2, p.248; Kuniiz al-Haq4ig de Al-Manawi, p.46, ed. Blaq; Masibih as-
Sunnah de Al-Bagawi, t.2, p.275; Ar-Ridd an-Nadirah, t.2, p.255, 22 ed.; Al- Yami*
as-Sagufr de As-Suilti, t.1, p.93, ed. Al-Maimanah, y t.1, p.363, h.2704, ed.
Mustafd Muhammad; Muntajab Kanz al-‘Ummd4l impreso en los margenes de
Musnad Ahmad, t.5, p.30; Al-Fath al-Kabir de An-Nahbani, t.1, p.272; Fard’id as-
Simtain, t.1, p.99; y asimismo se encuentra en muchos otros libros mas.

Dijo el Mensajero de Dios (s.a.w.): “Yo soy la ciudad de la sapiencia y ‘Ali es su
puerta”:

Ver: Mandquib ‘Alf ibn Abi T4lib de Ibn Al-Magazili Ash-Shafi, p.86, h.128;
Fath al-Mulk al-’Alf bi Sihhati Hadiz Bibu Madinat al-Tlmi ‘Alf, p. 26, ed.
Egipto, y pp.59, 42 y 43, ed. Al-Haidarfiah.

! Citado por Ad-Dailami entre los hadices narrados por Abti Dharr, tal como
figura en la pag.156 del tomo VI de Kanz al- Ummal. (N. del Autor).

Ver: Fath al-Mulk al-‘Ali bi Sihhati Hadiz Bibu Madinat al- TImi ‘Alj, p.18, ed.
Universidad de Al-Agz-har, Egipto, y p.47, ed. Al-Haidarliah; A/-Gadir de Al-
Amini, t.3, p-96.

2 Se encuentra en Jaryamah al-Imdm ‘Alf ibn Abf T4lib (Biografia del Imam ‘Alf)
del libro 7a’rij Dimashg de Ibn ‘Asikir Ash-Shafi4, t.2, p.488, hh.1008-1009;
Magtal al-Husain de Al-Juwarizmi, t.1, p.46; A/-Mandquib, también de Al-
Juwarizmi, p.236; Kuniiz al-Haq4d’ig de Al-Manawi, p.203, ed. Btlaq; /an4bi‘ al-
Mawaddah de Al-Qandtzi Al-Hanafi, p.183, ed. Estambul; Muntajab Kanz al-
‘Ummaél, impreso en los mdrgenes de Musnad Ahmad, t.5, p.33. Ya se ha
mencionado una narracién similar en esta misma carta. Refiérete a la misma.

3 Citado por Ad-Dailami como un Aadiz también narrado por Anas (Ibn Malik),
tal como figura en la pag. 156 del tomo VI de Kanz al- UmmAl. (N. del Autor).
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un hadiz de Anas (Ibn Malik). Luego dice: “Este es un hadiz sahih o
muy confiable segin las condiciones de los dos Sheij (Bujari y Muslim)
aunque ambos no lo citaran...”.

A esto debo sefialar que: quien reflexiona en este hadiz y otros
similares, encontrard que ‘Ali con relacién al Mensajero de Dios
(s.a.w.) tiene la posicién del Mensajero con relacién a Dios, puesto que
Dios, Glorificado sea, le dice a su Profeta: «Y no te hemos revelado el
Libro sino para les dilucides aquello sobre lo cual discrepan, y como
Guia y Misericordia para gente que cree»;! asimismo, el Mensajero de
Dios (s.a.w.) le dice a ‘Ali: “T1 le dilucidards a mi comunidad aquello
sobre lo cual discrepen después de mi”.2

13- También dijo (s.a.w.) lo siguiente, segtn lo citado por Ibn
As-Sammak de Abl Bakr en un Aadiz marfii‘(esto es, en un hadiz cuya
cadena de transmision llega al Profeta): “/Ali tiene con relacién a mi la
posicién que yo tengo con relacién a mi Sefior”.?

14- También dijo lo siguiente, segin lo citado por Ad-
Daraqtani en su A/-/frdd, quien transmite de Ibn ‘Abbas en un hadiz
marfii: ““Ali Ibn Abi TAlib es (como) la Puerta de la Remisién (de los
Hijos de Israel); quien ingrese a través de ella serd creyente, y quien
salga por la misma; serd un incrédulo”.

! Sagrado Coran: Siira An-Nahl; 16: aleya 64.

2 Fl hadiz ya ha sido mencionado en el punto 12 de esta misma carta.

3 Citado por Ibn Hajar como el quinto de los propésitos de la aleya 14, entre las
aleyas que menciond en el capitulo XI de su As-Sawd 7q. Refiérete a la pag. 106
del mismo. (N. del Autor).

Se encuentra en Dhajd’ir al- Ugbd de Muhibbuddin At-Tabari Ash-Shafi1, p.64;
Ar-Ridd an-Nadirah, t.2, p.215, 2¢ ed.; As-Sawdiq al-Muhrigah de Ibn Hayar,
p-106, ed. Al-Maimanah, y p.175, ed. Al-Muhammadiiah; /hgdg al-Haqgq, t.2,
p-217.

4 Es es el n° 2528 de los hadices de Kanz al-'Ummail, que se encuentra en la
péag.153 del tomo VI. (N. del Autor).

Se encuentra en /andbi‘ al-Mawaddah de Al-Qandiizi Al-Hanafl, pp.185, 247 y
284, ed. Estambul, y pp.319, 294 y 341, ed. Al-Haidarliah; A/- Yémi’ag—ﬁagufr de
As-Suifiti, t.2, p.56, ed. Al-Maimanah, Egipto; Muntajab Kanz al- Umma4limpreso
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15- También dijo (s.a.w.) lo siguiente el dia de ‘Arafit (9 de
Dhu-1 Hiyyah) en Hayyat al-Wadi*(la Peregrinacién de Despedida):
“All es de mi, y yo soy de ‘Ali, y nadie ejecutara mi labor aparte de mi
mismo, o ‘Ali”.!

en los margenes de Musnad Ahmad, t.5, p.30; As-Sawdiq al-Muhrigah de Ibn
Hayar, p.75, ed. Al-Maimanah, y p.123, ed. Al-Muhammadiiah.

! Fue citado por Ibn M4yah en el capitulo “Las virtudes de los Compaiieros”, en la
pag. 92 del primer tomo de su As-Sunan, y asimismo por At-Tirmidhi y por An-
Nis&’1 en sus respectivos Sahih. Es el Aadizne 2531 en la pag. 153 del tomo VI de
Kanz al- Ummadl Fue citado por el Imam Ahmad Ibn Hanbal en la pag. 164 del
tomo IV de su A/-Musnad como un hadiz de Habashi Ibn Yunidah a través de
varias vias de trasmision, todas ellas catalogadas de saffh o muy confiales. Te es
suficiente el hecho de que lo haya narrado de Iahia Ibn Adam, de Isr&il Ibn
Itnis, de su abuelo Ab® Is-hiq As-Subaidi, de Habashi, siendo todos éstos
considerados como pruebas de valor ante los dos Sheij (Bujiri y Muslim),
habiendo argumentado mediante ellos en los dos SaAfA. Quien se refiera a este
hadiz en el Musnad Ahmad sabra que fue emitido en Hayyat al-Wadi® (La
Peregrinacién de Despedida), luego de la cual el Profeta (s.a.w.) no permanecié
en esta morada de la extincién mas que un corto tiempo; antes que ello él (s.a.w.)
habia enviado a Abti Bakr con diez aleyas de la Sura A/-Bardah (n° 9) para que se
las leyera a la gente de La Meca. Luego convoco a ‘All (a.s.) -tal como es citado
por el Imam Ahmad Ibn Hanbal en la pag. 151 del tomo I de su A/-Musnad-y le
dijo: “Alcanza a Abt Bakr y cuando lo encuentres toma de €l el escrito y ve td
hacia la gente de La Meca (con las aleyas), y léeselas”. Ali (as.) le alcanzd en
Yu‘fah (a unos 30 Km. antes de llegar a La Meca) y tomé de él el escrito. En ese
libro (Musnad Ahmad) el autor dice: Abi Bakr regres6 ante el Profeta (s.a.w.) y
le dijo: “{Oh Mensajero de Dios! jAcaso fue revelado algo respecto a mi?”.
Respondié: “No. Pero (el 4ngel) Yibra'il vino hacia mi y me dijo: “No ejecutard tu
labor nadie aparte de ti mismo o alguien que es de ti...”.

En otro Aadiz -citado por Ahmad en la pag.150 del tomo I de su A/-Musnad como
un Aadiz de ‘Ali (a.s.)- se menciona que cuando el Profeta (s.a.w) le envid con las
aleyas para realizar la Bardah (o desentendimiento respecto de los incrédulos) le
dijo: “Necesariamente debo ir yo o bien debes ir ti con las mismas”, a lo cual ‘All
(a.s.) dijo: “Si necesariamente debe ser asi, entonces iré yo”. El Profeta (s.a.w.) le
dijo: “jParte! Por cierto que Dios afianzara tu lengua y guiara tu corazén...” (N.
del Autor).
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«Por cierto que ello es palabra de un Honorable Mensajero,
dotado de poder y acreditado ante el Poseedor del Trono. Es obedecido
y fiel Y vuestro Compaiiero, no es un desvariado»,' «Asf pues, ;ja
donde os dirigis?»?

Dijo el Mensajero (s.a.w.): “Ali es de mi y yo soy de ‘Ali, y nadie ejecutard mi
labor aparte de mi mismo, o ‘Ali™:

Se encuentra en Sunan /bn Méiyah, t.1, p.44, h.119, ed. Dar Thid’ Al-Kutub; Sahth
At-Tirmidhi, .5, p.300, h.3803; jasiis Amir al-Mu’minin de An-Nisd'l Ash-
Shafi, p.20, ed. At-Tagaddum, Egipto, p.33, ed. Beirut, y p.90, ed. Al-Haidarfiah;
Taryamah al-Imdm ‘Alf ibn Abf T4lib (Biografia del Imam °‘Alf) del libro 727
Dimashq de Ibn ‘Asékir Ash-Shifi4, t.2, p.378, hh.875-880; A/-Mandquib de Al-
Juwarizmi Al-Hanafl, p.79; Mandquib ‘Alf ibn Abi T4lib de Ibn Al-Magazill Ash-
Shafi, pp.221-227, hh.267, 272-273; lanibi‘ al-Mawaddah de Al-Qandizi Al-
Hanafi, pp.55, 180 y 371, ed. Estambul, y pp.60-61, 212, 219 y 446, ed. Al-
Haidarliah; As-Sawdiq al-Muhrigah de Ibn Hayar, p.1200, ed. Al-
Muhammadiiah, y p.73, ed. Al-Maimanah, Egipto; Is4f ar-R4dguibin impreso en
los margenes de Nir al-Absér, p.140, ed. Al-‘Uzméniiah, y p.154, ed. As-Sa‘idiiah;
Tadhkirat al-Jawéss de As-Sibt ibn Al-Yauzi Al-Hanaf, p-36; Nir al-Absidr de
Ash-Shablanyi, p.72, ed. Al-‘Uzmaéniiah, y p.71, ed. As-Sa‘idiiah, Egipto; Masdbih
as-Sunnah de Al-Bagawi, t.2, p.275; Yémi‘ al-Usti] de Tbn Al-Azir, t.9, p-471,
h.6481; Al-Yimi ‘as-Saguir de As-Suifti, t.2, p.56, ed. Al-Maimanah; Ar-Ridd an-
Nadirah, t.2, p.229, 2@ ed.; Matdlib as-Su’itl de Ibn Talhah Ash-Shafi4, p.18, ed.
Teheran, y t.1, p.50, ed. An-Nayaf, A/-Mishkdt de Al-‘Umari, t.3, p.243;
Muntajab Kanz al- Ummdél impreso en los margenes de Musnad Ahmad, t.5, p.30;
Fard’id as-Simtain, t.1, pp.58 y 59. Ver el resto de las fuentes en la Carta n° 26,
bajo la llamada al final del punto 1.

! Sagrado Cordn: Sira At-Takwir, 81: aleyas 19-22.

2 Sagrado Cordn: Sira An-Naym; 53: leyas 3-4.

Dijo el Mensajero (s.a.w.): “Por cierto que ‘Ali es de mi y yo soy de ‘Ali, y él es el
walf de todo creyente después de mi™:

Se encuentra en Sahih At-Tirmidhi, t.5, p.296, h.3796; Jasd’is Amir al-Mu’minin
de An-Nis&’1, pp.87 y 98, ed. Al-Haidarliah; A/-Mustadrak ald-s Sahihain de Al-
Hakim, t.3, p.111; Hiliat al-Awlid’ de AbG Naim, t.6, p.294; Mandquib ‘Alf ibn
Abi T4lib de Ibn Al-Magazili Ash-Shafil, p.224, hh.270 y 276; Al-Mandquib de
Al-Juwarizmi Al-Hanafi, p.92; A/-Gadir de Al-Amini, t.3, p.215; Nadzm Durar
as-Simtain de Az-Zarandi Al-Hanafl, pp.89 y 98; As-Sawd iq al-Muhrigah de Tbn
Hayar, p.74, ed. Al-Maimanah, y p.122, ed. Al-Muhammadiiah; /s 4far-Riguibin,
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impreso en los margenes de Nir al-Absar, p.143, ed. Al-‘Uzméniiah, y p.158, ed.
As-Sa‘idliah; Jandbi‘ al-Mawaddah de Al-Qandtzi Al-Hanafi, pp.54, 55, 206, 234
y 284, ed. Estambul, y pp.61, 62, 244, 277 y 340, ed. Al-Haidarliah; Usud al-
Gébah de Ibn Al-Azir, t.4, p.27; Mayma'az-Zawdid, t.9, p.127; Al-Isibah de Ibn
Hayar, t.2, p.509; Kanz al- Ummadl, t.15, 125, h.359, 22 ed.; Masibih as-Sunnah de
Al-Bagawi, t.2, p.275; Mishkat al-Masibih, .3, p.243; Muntajab Kanz al- Ummail,
impreso en los margenes de Musnad Ahmad, t.5, pp.30 y 52; Al-Fath al-Kabir de
An-Nahbanj, t.3, p.88; Yémi* al-Ustil de Tbn Al-Azir, t.9, p-470, h.6470; Fard’id
as-Simtain, t.1, p.56.

‘All (a.s.) toma la Stira de la Bariah de las manos de Abli Bakr por orden del
Mensajero (s.a.w.):

Ver: Sahih Ar-Tirmidhi, t.4, p.339, h.3085; Musnad Ahmad ibn Hanbal, t.2,
p-319, h.1286 con una cadena de transmisién sahih o muy confiable, t.2, p.322,
h.1296, ed. Dar Al-Ma‘érif, Egipto, y t.1, pp.3, 150 y 331, t.3, pp.212 y 283, ed.
Al-Maimanabh, Egipto; Jasd is Amir al-Mu’minin de An-Nisd’1 Ash-Shéfi, pp.91y
92, ed. Al-Haidarfiah, y pp.33 y 34, ed. Beirut; A/-Mustadrak de Al-Hékim, t.3,
pp-51 vy 52; Ad-Durr al-Manziir de As-Suitti, t.3, pp.209 y 210; Fad4 il al-Jamsah,
t.2, p.343; Tafsir At-Tabari, t.10, p.47, ed. Bllaq; Mayma*® az-Zawd'id, t.7, p.29;
Tafsirdt ibn Kazir, t.2, pp.333 y 334; Al-Gadir de Al-Amini, t.3, p.244, y t.6,
p-338; Dhajd’ir al- Ugbé, p.69; Al-Fusi! al-Muhimmah de Ibn Sabbag Al-Maliki,
p-22, ed. An-Nayaf y p.23, ed. Al-Haidarliah; Tadhkirat al-Jawdss de As-Sibt ibn
Al-Yauzl Al-Hanafi, p-42, ed. An-Nayaf y p.37, ed. Al-Haidariiah; /andbi‘ al-
Mawaddah de Al-Qandtzi Al-Hanafl, pp.88 y 89, ed. Estambul, y p.101, ed. Al-
Haidarliah; Az-Tafsir al-Munir Ii Ma3lim at-Tanzil de Al-Yawi, t.1, p-330; Al-
Kashshif de Az-Zamajshari, t.2, p.243; Taljis al-Mustadrak de Adh-Dhahabi,
impreso en los margenes de A/-Mustadrak, t.3, p.52; Shawdhid at-Tanzil de Al-
Haskani Al-Hanafi, t.1, pp.231-243, hh.309-318, 322-327; Ansib al-Ashrifde Al-
Balddhiri, t.2, p.155, h.164; Sharh Nahy al-Baligah de Ibn Abil Hadid, t.6, p.45,
ed. Egipto, investigado por Muhammad Aba-1 Fadl; 7aryamah al-Imidm ‘Alf ibn
Abf T4lib (Biografia del Imam ‘Alf) del libro 7a’z#j Dimashq de Ibn ‘Asékir Ash-
Shéfi1, t.2, p.376, hh.871-872, 881-883, 885-886; Kifiiar ar-14lib de Al-Kanyi
Ash-Shafi, p.285, ed. Al-Haidarfiah, y p.152, ed. Al-Gari; A/-Mandquib de Al-
Juwarizmi Al-Hanafi, pp.99-100 y 223; Mandquib ‘Alf ibn Abi T4lib de Ibn Al-
Magazili Ash-Shafil, pp.112 y 155; Tarij At-Tabari, t.3, p.123; Al-Kdmil de Ibn
Al-Azir, t.2, p.291; Al-Milal wa-n Nihal de Ash-Shahrestani, t.1, p.219; Abd
Hurairah de Sharafuddin, p.120; Ar-Ridd an-Nadirah, t.2, pp.227-229, 22 ed,;
Tafsir al-Jézin, t.3, p.47; Madlim at-Tanzil de Al-Bagawi Ash-Shéfi], impreso en
los mérgenes de 7afsir Al-Jizin, t.3, p.49; Yimi‘al-Usiil de Ibn Al-Azir, t.9, p-475;
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[Qué es lo que ustedes dicen acerca de estas confiables
tradiciones y textos explicitos?

Si reflexionas con detenimiento, y observas con atencién la
sabiduria que encierra el hecho de que anunciara eso durante la Gran
Peregrinacion, frente a todo el mundo, la verdad aparecera ante ti de la
forma mads manifiesta. Si observas sus expresiones jcuan pocas!, y su
sentido jqué manifiesto y qué indicador!, he ahi que las consideraras
tremendamente formidables, puesto que reunié conceptos y los
dispuso en un molde en particular, de manera que, a pesar de lo
reducido de sus expresiones, abarcé todos sus aspectos en profundidad,
y no dejo para nadie mas que ‘Ali, la idoneidad de ejecutar cualquier
labor suya. Y no es de extrafiarse, puesto que la labor del profeta solo
es ejecutada por su sucesor y legatario (wasf), y no asume su posicién
sino su vicerregente y wali. jLa alabanza sea para Dios, Quien nos ha
guiado a esto, puesto que no nos habriamos encaminado si no fuera
porque Dios nos guio!

16- También dijo (s.a.w.): “Quien me obedece, ha obedecido a
Dios, y quien me desobedece, ha desobedecido a Dios. Quien obedece
a ‘Ali, me ha obedecido a mi, y quien desobedece a ‘Ali; me ha
desobedecido a mi”. Fue citado por Al-Hakim en la pigina 121 del
tercer tomo de A/-Mustadrak, y por Adh-Dhahabi en esa misma
pagina de su Arz-7aljis. Ambos autores expresaron su condicién de
sahih o muy confiable segin las condiciones de los dos Sheij Bujari y
Muslim.!

Kanz al- Ummal, t.15, p.95, 22 ed.; Fard’id as-Simtain de Al-Hamwini, t.1, pp.61 y
237. Ver el resto de las fuentes en la Carta n® 26, en la llamada al pié de pagina al
final del punto 1.

! Se encuentra en A/-Mustadrak de Al-Hakim, t.3, pp.121 y 128; Taryamah al-
Imdm ‘Alf ibn Abi T4lib (Biografia del Imam ‘Alf) del libro 7a’rij Dimashq de Ibn
‘Asakir Ash-Shéfi1, t.2, p.268, h.788; Ar-Riid an-Nadirah, t.2, p.220; y con
expresiones semejantes se encuentra en: /andbi‘ al-Mawaddah de Al-Qand{izi Al-
Hanafi, pp.205 y 257, ed. Estambul, y pp.342 y 307, ed. Al-Haidarliah; Dhajiir
al-‘Uqbé, p.66. Ver también la Carta n° 70, dentro del punto 1, en la nota al pié
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17- También dijo (s.a.w.): “{Oh ‘Ali! Quien se aparta de mi, se
ha apartado de Dios, y quien se aparta de ti, se ha apartado de mf”
citado por Al-Héakim en la pagina 124 del tercer tomo de su Sahih al-
Mustadrak, donde agrega: “Este hadiz tiene una cadena de transmisién
sahih o muy confiable, aunque los dos Sheij no lo citaran”.!

. Fue

18- También dijo (s.a.w.), segin un Aadiz transmitido por
Umm Salamah: “Aquel que insulta a ‘Ali, me ha insultado a mi”. Fue
citado por Al-Hakim al comienzo de la pagina 121 del tercer tomo de
Al-Mustadrak, y lo consideré sahih o muy confiable segin las
condiciones (de aceptacion de los hadices) de los dos Sheij (Bujari y
Muslim). Fue citado por Adh-Dhahabi, en su Az¢-7aljis mencionando
explicitamente su condicién de sahih o muy confiable. Fue narrado
por Ahmad (Ibn Hanbal) como un Aadiz de Umm Salamah en la
pagina 323 del sexto tomo de su A/-Musnad, y por An-Nisd’l en la
pagina 17 de Al-Jasd’is al-’Alawiiah. Asi también fue narrado por otros
resguardadores de los legados (de la tradicién)®. Igual a éstas son las

relacionada al hecho de que “obedecer a ‘Ali es como obedecer al Mensajero de
Dios (s.a.w.) y desobedecerle es como desobedecer al Mensajero de Dios (s.a.w.)”.

! Dijo el Mensajero de Dios (s.a.w.): “jOh ‘Ali! Quien se aparta de mi, se ha
apartado de Dios, y quien se aparta de ti, se ha apartado de mf™:

También se encuentra en A/-Mustadrak de Al-Hakim, t.3, p.146; Dhaji’ir al-
‘Uqba, p.66; Mayma‘az-Zawd'id, t.9, p.135; Taryamah al-Imdm Alf ibn Abi T4lib
(Biografia del Imam ‘All) del libro 7azij Dimashq de Ibn ‘Asakir Ash-Shafi4, t.2,
p-268, h.789; Mandquib ‘Alf ibn Abi T4lib de Ibn Al-Magéizili Ash-Shafi1, p.241,
h.288; Ar-Ridd an-Nadirah, t.2, p.220; lanibi* al-Mawaddah de Al-Qandizi Al-
Hanafi, pp.91 y 243, ed. Al-Haidariiah; A/-Mizin de Adh-Dhahabi, t.2, p.18;
lhqgiq al-Haqq, t.6, p.396, ed. Teheran; Fard’id as-Simtain, t.1, p.300, h.238.

2 Se encuentra en Jasdis Amir al-Mu’minin de An-Nisd’'1 Ash-Shafi‘, p.24, ed. At-
Taqaddum, Egipto, p.99, ed. Al-Haidarfiah, y p.39, ed. Beirut; A/-Mandquib de
Al-Juwarizmi Al-Hanafi, pp.82 y 91; Dhaji’ir al- Ugba, p.66; Taryamah al-Imim
‘Ali ibn Abi T4lib (Biografia del Imam ‘Ali) del libro 7a’rij Dimashq de Ibn
‘Asakir Ash-Shafi4, t.2, p.184, h.660; Mayma‘ az-Zawd’id, t.9, p.130; Tarij al-
Julifd’de As-Suiti, p.173; Is‘4f ar-Riguibin, impreso en los margenes de Nir al-
Absédr, p.141, ed. Al-‘Uzmaniiah, y p.156, ed. As-Sa‘idiiah; /andbi* al-Mawaddah
de Al-Qandtzi Al-Hanafi, pp.48, 187, 246 y 281, ed. Estambul; Nir al-Absir de
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palabras del Mensajero de Dios (s.a.w.) mencionadas en el hadiz de
Amr Ibn Shéash,! que expresan: “Aquel que moleste a ‘Ali, me ha

)

molestado a mi”.

Ash-Shablanyi Ash-Shafi, p.73, ed. Al-‘Uzmaénfiah, y p.73, ed. As-Sa‘idiiah; As-
Sawdiq al-Muhrigah de Ibn Hayar, p.74, ed. Al-Maimanah, y p.121, ed. Al-
Muhammadiiah; Ar-Riid an-Nadirah, t.2, p.220; Mishkéit al-Masibih, t.3, p.245;
Al-Fath al-Kabir de An-Nahbani, t.3, p.196; Muntajab Kanz al- Ummaél, impreso
en los margenes de Musnad Ahmad, t.5, p.30; Fari’id as-Simtain, t.1, p.302,
h.240.

Dijo el Mensajero de Dios (s.a.w.): “Aquel que insulta a ‘Ali, me ha insultado a
mi, quien me insulta a mi ha insultado a Dios, y a quien insulte a Dios, El le
colgara de sus fosas nasales sobre el Fuego™

Se encuentra en Nir al-Absir de Ash-Shablanyi, p.100, ed. As-Sa‘idiiah, y p.99,
ed. Al-Uzménfiah; Janibi‘ al-Mawaddah de Al-Qandiizi Al-Hanafi, p.205, ed.
Estambul; Dhajiir al-‘Uqgbs, p.66; Al-Mandquib de Al-Juwarizmi Al-Hanafi,
pp-81-82; Mandquib ‘Alf ibn Abi T4lib de Ibn Al-Magazili Ash-Shafii, p.394,
h.447; Kifiiat at-14lib de Al-Kanyi Ash-Shafil, p. 83, ed. Al-Haidarliah, y p.27,
ed. Al-Garl; Ajbir Shuard’ Ash-Shiah de Al-Marzbéni, p.30, ed. Al-Haidariiah;
Al-Fusiil al-Muhimmah de Ibn Sabbag Al-Maliki, p.111; Ar-Ridd an-Nadirah, t.2,
p-219; Fard’id as-Simtain, t.1, p.302, h.241; Nadzm Durar as-Simtain de Az-
Zarandi, p.105.

! Ya has visto el Aadiz de ‘Amr Ibn Shésh en la Carta n° 36 (en el punto 3) en
nuestro comentario al Aadiz: “No denigréis a ‘All puesto que él es de mi y yo soy
de él, y es vuestro walf después de mi; él es de mi y yo soy de él, y es vuestro walf
después de mi...” (N. del Autor).

2 Se encuentra en A/-Mustadrak de Al-Hékim, t.3, p.122; Taljis al-Mustadrak de
Adh-Dhahabi, impreso al pié de A/-Mustadrak; Musnad Ahmad ibn Hanbal, t.3,
p.384, ed. Al-Maimanah; Taryamah al-Imidm ‘Alf ibn Abi T4lib (Biografia del
Imam ‘All) del libro 7arij Dimashq de Ibn ‘Asakir Ash-Shafi4, t.1, p.389, hh.495-
500 y 502; Shawihid at-Tanzil de Al-Haskéni Al-Hanafi, t.2, p.98, hh.777-778;
Kifdiat at-T4lib de Al-Kanyi Ash-Shafi‘, p.276, ed. Al-Haidarliah, y p.144, ed. Al-
Garl; Mandquib ‘Alf ibn Abi T4lib de Ibn Al-Magizili Ash-Shafil, p.52, h.76, ed.
Al-Islamiiah, Teheran; A/-Mandquib de Al-Juwarizmi Al-Hanafi, p.93; Mayma*
az-Zawd'id, t.9, p.129; Nir al-Absir de Ash-Shablanyi, p.73, ed. Al-‘Uzméniiah, y
p-72, ed. As-Sa‘idiiah, Egipto; A/-Isti'db, impreso en los mérgenes de A/-Isdbah,
t.3, p.37; Dhaji’ir al- Ugba, p.65; As-Sawdiq al-Muhrigah de Ibn Hayar, pp.73-
74, ed. Al-Maimanah, y p.121, ed. Al-Muhammadiiah, Egipto; Ansidb al-Ashrif
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19- También dijo (s.a.w.): “Quien ama a ‘Ali, me ha amado a
mi, y quien aborrece a ‘Alf, me ha aborrecido a mf”. Fue citado por Al-
Hakim y lo consider6 sahih en la pagina 130 del tercer tomo de A/-
Mustadrak. Fue citado por Adh-Dhahabi en A¢-7aljis, reconociendo su
condicién de sahih segun las condiciones mencionadas.! Igual a éstas
son las palabras del ‘Ali que expresan: “Juro por Aquel que hace
germinar la semilla y ha originado a la humanidad, que el Profeta

de Al-Baladhird, t.2, p.146, h.147; Tarij al-Julifi’ de As-Suilti, p.173; Tadhkirat
al-Jawdéss de As-Sibt ibn Al-Yauzi Al-Hanafi, p-44, ed. Al-Haidarfiah; /an4bi* al-
Mawaddah de Al-Qandfizi Al-Hanafi, pp.181, 187, 205, 282, 272 y 303, ed.
Estambul, y pp.213, 221, 243 y 338, ed. Al-Haidarfiah; /s 4f ar-Riguibin, impreso
en los margenes de Nir al-Absir, p.156, ed. Al-‘Uzméiniiah, y p.141, ed. As-
Sa‘idiiah; Kunilz al-Haq4d’ig de Al-Maniwi, p.144, ed. Bllaq; Kanz al- Ummil,
t.15, p.125, h.360, 22 ed.; Ar-Ridd an-Nadirah, t.2, p.218; Al-Yimi° as-Saguir de
As-Suittl, t.2, p.135; Muntajab Kanz al-‘Ummdal, impreso en los margenes de
Musnad Ahmad, t.5, p.30; As-Sirah an-Nabawiiah de Zaini Dahlan, impreso en
los margenes de As-Sirah al-Halabiiah, t.3, p.332, ed. Al-Bahiiah, Egipto, y t.3,
p-369, ed. Muhammad °Ali Subaih, Egipto; hqgdq al-Haqq, t.6, p.381; Fard’id as-
Simtain de Al-Hamwini, t.1, p.298, h.236.

1 Se encuentra en Nir al-Absir de Ash-Shablanyi, p.73, ed. Al-‘Uzmaniiah, y
p-72, ed. As-Sa‘idliah; Isdf ar-Riguibin, impreso en los margenes de Nir al-
Absédr, pp.141-142, ed. Al-‘Uzménfiiah, y p.156, ed. As-Sa‘idiiah; As-Sawdiq al-
Muhrigah de Ibn Hayar, p.74, ed. Al-Maimanah, y p.121, ed. Al-Muhammadiiah,
Egipto; Al-Isti'db de Ibn ‘Abd Al-Birr, impreso en los margenes de A/-Isdbah, t.3,
p-37, ed. As-Sa‘adah, e impreso bajo A/-Isdbah, t.3, p.37, ed. Mustafs Muhammad,
Egipto; Tadhkirat al-Jawdss de As-Sibt ibn Al-Yauzl Al-Hanafi, p-28; lan4bi* al-
Mawaddah de Al-Qandiizi Al-Hanafi, pp.205, 272, 282 y 303, ed. Estambul, y
pp-242, 325 y 338, ed. Al-Haidarliah; Usud al-Gibah, t.4, p.383; Al-Mizin de
Adh-Dhahabi, t.2, p.128, ed. As-Sa‘ddah; Mayma‘az-Zawd'’id de Al-Haizam, t.9,
pp-129-133; Mandquib ‘Alf ibn Abi T4lib de Ibn Al-Magizili Ash-Shafi, p.109,
h.151; Sharh Nahy al-Baligah de Tbn Abil Hadid, t.2, p.431, ed. Offset, Beirut, y
t.9, p.172, ed. Egipto, investigado por Muhammad Abt-1 Fadl; A/-Y4mi*as-Saguir
de As-Suitti Ash-Shafi1, t.2, p.136, ed. Al-Maimanah, y t.2, p.479, ed. Mustafa
Muhammad; Ar-Ridd an-Nadirah, t.2, p.165, ed. Al-Janyi, y t.2, p.218, 2¢ ed. Dér
At-Ta'lif, Egipto; Muntajab Kanz al- Ummal, impreso en los mérgenes de Musnad
Ahmad, .5, p.30.
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iletrado (s.a.w.) ha garantizado que no me ama sino un creyente, y no

» 1

me aborrece sino un hipdcrita”.

! Segtin lo citado por Muslim en la seccién Kitdb al-Imén (Libro de la Fe) en la
pég. 46 del tomo primero de su Sahih. Narrd Ibn ‘Abdu-1 Birr el mismo contenido
al tratar la biografia de ‘Ali (a.s.) en A/-Isti'4b, transmitiendo ello de un grupo de
Compaiieros del Profeta (s.a.w.). Ya hemos tratado en la Carta n° 36 el Aadiz de
Buraidah (al comienzo del punto 3); refiérete al mismo. Las palabras del Profeta
(s.a.w.) que expresan: “{Dios mio! Sé amigo de quien sea su amigo”, son
mutawétir (esto es, de numerosas cadenas de transmisiéon no conectadas entre si,
al punto que no cabe la posibilidad de confabulacién en la mentira ni mutua
influencia en el equivoco), tal como lo reconoce el autor de Al-Fatdwd al-
Himidiiah en su tratado conocido como ‘As-Salit al-Fijirah fi-1 Ahidiz al-
Mutawétirah.”(N. del Autor).

Se encuentra en Sahih Muslim, t.1, p.48, ed. ‘fsa Al-Halabi, y t.1, p.60, ed.
Muhammad ‘Alf Subaih; Sunan An-Nisi% t.8, p.117; Al-Isti4b de Ibn ‘Abd Al-
Birr, impreso en los margenes de A/-Isdbah, t.3, p.37; Al-Fusi! al-Muhimmah de
Ibn Sabbag Al-Maliki, p.109; Taryamah al-Imam ‘Alf ibn Abi T4lib (Biografia del
Imam °Ali) del libro Ta’rij Dimashq de Ibn ‘Asékir Ash-Shafi1, t.1, p.120, h.166, y
t.2, p.191, hh.676, 679, 681-682 y 685; Nir al-Absir de Ash-Shablanyi, p.72, ed.
Al-‘Uzméniiah, y p.71, ed. As-Sa‘idiiah; 7adhkirat al-Jawdss de As-Sibt ibn Al-
Yauzi Al-Hanafi, p.28; Sharh Nahy al-Baligah de Ibn Abil Hadid, t.4, pp.214 y
401, ed. Offset, Beirut; Dhajiir al- Ugb4 de Muhibbuddin At-Tabari Ash-Shafi,
p-91; landbi® al-Mawaddah de Al-Qandizl Al-Hanafi, pp.47-48, 213 y 282, ed.
Estambul, y pp.52-53, 252 y 337, ed. Al-Haidariiah; Sunan /bn Méyah, t.1, p.42'y
114; jasd’is Amir al-Mu’minin de An-Nis&’1 Ash-Shafi, p.27, ed. At-Tagaddum,
Egipto, p.44, ed. Beirut y pp.104-105, ed. Al-Haidarliah; Mardlib As-Su’il, de Ibn
Talhah Ash-Shafi4, t.1, p.48, ed. An-Nayaf; Nadzm Durar as-Simtain de Az-
Zarandi Al-Hanafi, p.102; TaZrij al-Julifd’ de As-Suilti, p.170; As-Sawdiq al-
Muhrigah de Ibn Hayar, p.73, ed. Al-Maimanah, y p.120, ed. Al-Muhammadiiah;
Is3f ar-Riguibin, impreso en los margenes de Nir al-Absir, p.154, ed. As-
Sa‘idiiah y p.140, ed. Al-‘Uzméniiah; Kifdiar at-T4lib de Al-Kanyi Ash-Shafif,
p-68, ed. Al-Haidarliah, y p.20, ed. Al-Gari; Mandquib ‘Alf ibn Abi 14lib de Ibn
Al-Magazill Ash-Shafil, p.192, hh.227-232; Ansib al-Ashrifde Al-Baladhiri, t.2,
p.97, h.20; Masébih as-Sunnah de Al-Bagawi, t.2, p.275; Ar-Ridd an-Nadirah, t.2,
p.284; Kuntiz al-Hagd’ig de Al-Manawi, p.192, ed. Btiladq; Y4dmi‘al-Usiil de Tbn
Al-Azir, t.9, p.473, h.6488; Mishkit al-Masibih, t.3, p.242; Kanz al- Ummdil, t.15,
p-105, h.300, 22 ed; A/-Gadir de Al-Amini, t.3, p.183; [hqdq al-Haqq, t.7, p.196;
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20- También dijo (s.a.w.): “jOh ‘Ali! T4 eres sefior en esta vida,
y sefior en el Mds Alla. Quien te ame, me ama a mi, y quien me ame,
es amado por Dios. Tu enemigo, es mi enemigo, y mi enemigo es el
enemigo de Dios. jPobre de aquel que te aborrezca después de mi”. Fue
citado por Al-Héakim al comienzo de la pagina 128 del tercer tomo de
Al-Mustadrak y lo considera sahfh o muy confiable segin las
condiciones de los dos Sheij.!

Fard’id as-Simtain, t.1, pp.131-132. En la Carta n° 100 (en el punto 2) veremos el
mismo contenido pero con el pronombre en segunda persona.

! Lo narréd por via de Abl-1 Az-har, de Abdurrazzdq, de Az-Zuhari, de
‘Ubaidul-lédh Ibn ‘Abdulldh de Ibn ‘Abbas, siendo todos éstos considerados
pruebas de valor. Es por eso que después de mencionar que es sahih o muy
confiable segtin las condiciones de los dos Sheij, Al-Hakim dice: “Abfi-1 Az-har,
segun el concenso de los sabios, es zigah (narrador de confianza), y segtin sus
fundamentos, si es que el zigah narra en forma exclusiva un hadiz, éste es
considerado sahfh’. Luego dice: Escuché a Abt °‘Abdilllah Al-Qurashi decir:
Escuché a Ahmad Ibn Iahid Al-Halwéni decir: “Cuado Abll Az-har llegd desde
San‘d’ (en el Yemen) y mencioné este hadiz a los bagdadies, Iahid Ibn Mu‘in lo
rechaz6. Cuando llegé el dia en que él realizaba su reunion, al final de la misma
dijo: “;A donde estd ese mentiroso de Nishabir que trasmite tal Aadiz como si
fuera de ‘Abdurrazziq?”. Entonces Abfi-1 Az-har se levantd y dijo: “jAqui estoy!”.
Iahid Ibn Mu‘ln se rié de lo que dijo y por haberse levantado en medio de la
reunién. Luego lo acercd hacia él y le dijo: “;Como puede ser que ‘Abdurrazziq te
narrara tal Aadiz y no se lo hubiera narrado a nadie mds?”. Respondié: “Debes
saber, joh Abli Zakarfiah!, que yo llegué a San‘d’ y ‘Abdurrazziq se encontraba
ausente en una aldea suya lejana. Fui hacia él a pesar de encontrarme enfermo.
Cuando llegué hasta él me pregunt6 por las noticias del Jordsin y le informé.
Estando alli escribi hadices que me narré y luego volvi junto con él a San‘d’.
Cuando me despedi de él me dijo: “Td ahora tienes un derecho sobre mi. Asi
pues, yo te transmitiré un hadiz que nadie fuera de ti ha escuchado de mi”.
Entonces, jjuro por Dios! que me narr¢ literalmente ese Aadiz’. Iahid Ibn Mu‘in
entonces le creyd y le pidid disculpas”.

En cuanto a Adh-Dhahabi, él ha reconocido en su A¢-7a/jis1a confiabilidad de los
narradores de este hadiz en forma general, y se expresa explicitamente por la
confiabilidad de Ab{i-1 Az-har en particular, pero atin asi duda de la veracidad del
hadiz sin aportar nada que lo invalide, aparte de su vergonzosa arbitrariedad. En

cuanto a por qué ‘Abdurrazzidq mantenia oculto ese Aadiz, sélo fue por temor al
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21- También dijo (s.a.w.): “{Oh ‘Ali! Bienaventurado sea aquel
que te ama y es veraz respecto a ti; y pobre de aquel que te aborrece y
miente a tu respecto”. Fue citado por Al-Hakim en la pagina 135 del
tercer tomo de A/-Mustadrak; luego agrega: “Este es un hadiz cuya
cadena de transmision es sahih o muy confiable si bien los dos Sheij
(Bujari y Muslim) no lo citaron”.!

poder de los opresores, tal como temié Sa‘id Ibn Yubair cuando Malik Ibn Dinar
le pregunt6: “;Quién fue el portaestandarte del Mensajero de Dios (s.a.w.)?”.
Malik cuenta: “Me mir¢ y dijo: ‘Pareces una persona sin preocupaciones”. Malik
cuenta: “Me enojé y me quejé de él ante sus hermanos memorizadores del Coran.
Ellos se disculparon diciendo que él tenia temor de (el sanguinario gobernante)
Al-Hayyay (Ibn Itsuf) como para decir que el portaestandarte era ‘Al Ibn Abf
Talib”. Eso fue citado por Al-Hakim en la pdg. 137 del tomo III del A/-
Mustadrak. Luego agrego: “Este es un hadiz cuya cadena de transmisién es sahih
o muy confiable aunque ambos Sheij no lo citaran.” (N. del Autor).

Se encuentra en A/-Mandquib de Al-Juwarizmi Al-Hanafl, p.234; Mandquib ‘Alf
Ibn Abi T4lib de Ibn Al-Magizili Ash-Shéfil, p.103, hh.145 y 430; Nir al-Absir
de Ash-Shablanyi, p.73, ed. As-Sa‘idiiah y p.74, ed. Al-Uzméntiah; A/-Mizin de
Adh-Dhahabi, t.2, p.613; Janibi‘ al-Mawaddah de Al-Qandtzi Al-Hanafi, pp.91,
248 y 314, ed. Estambul, y pp.104 y 295, ed. Al-Haidarliah; Sharh Nahy al-
Baligah de Ibn Abil Hadid, t.9, p.171, ed. Egipto, investigado por Muhammad
Abi-1 Fadl y t.2, p.30, 12 ed. Offset, Beirut; Ar-Ridd an-Nadirah, t.2, pp.219-220;
Fard’id as-Simtain, t.1, p.128.

Veremos un Aadiz con expresiones semejantes en la Carta n° 70 dentro del punto
1, en la nota al pié que comenta el hecho de que ‘All es el walf del Mensajero
(s.a.w.). Refiérete al mismo.

! Se encuentra en Nadzm Durar as-Simtain de Az-Zarandi Al-Hanafi, p.102; Al/-
Fusiil al-Muhimmah de Ibn Sabbag Al-Maliki, p.111, ed. Al-Haidariiah y p.109,
ed. Al-Garl; 7aryamah al-Imdm ‘Alf ibn Abf T4lib (Biografia del Imam ‘Alf) del
libro Tarij Dimashq de Ibn ‘Asakir Ash-Shafi, t.2, p.211, hh.705-706; Dhaji’ir
al-Ugbd, p.92; Al-Mandquib de Al-Juwarizmi Al-Hanafl, pp.30 y 66; Mayma“az-
Zawd'’id, 1.9, p.132; lanidbi* al-Mawaddah de Al-Qandtzi Al-Hanafi, pp.91 y 213,
ed. Estambul, y pp.104 y 202, ed. Al-Haidarfiah; Nir al-Absir de Ash-Shablanyi,
p.74, ed. Al-‘Uzmanfiah, y p.73, ed. As-Sa‘idiiah, Egipto; Ar-Ridd an-Nadirah, t.2,
p.285, 22 ed., Egipto, y t.2, p.214, ed. Al-Janyi; Muntajab Kanz al-Ummil,
impreso en los margenes de Musnad Ahmad, t.5, p.34; Kuniiz al-Haqd’ig de Al-
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22- También dijo (s.a.w.): “Quien quiera vivir como yo he
vivido, morir como ha de ser mi muerte; y habitar en el Jardin de la
Eternidad que me ha prometido mi Sefior, entonces, que acepte a ‘All
Ibn Abi Talib como su walf, puesto que él nunca os sacard de la guia,
ni os hard ingresar en el extravio”.!

23- También dijo (s.a.w.): “A quien haya creido en mi y me
haya corroborado, le encomiendo la wi/diah de ‘Ali Ibn Abi Talib.
Ciertamente que quien acepta su wildiah ha aceptado la mia, y quien
acepta mi wi/diah ha aceptado la de Dios. Quien le ama, me ha amado,
y quien me ama ha amado a Dios. Quien le aborrece me ha aborrecido,
y quien me aborrece ha aborrecido a Dios, Majestuoso e Imponente”.?

24- También dijo (s.a.w.): “Aquel al que le agrade vivir mi vida,
morir mi muerte; y habitar en el Jardin del Edén que ha sido
emplazado por mi Sefior, entonces que acepte a ‘Ali como walf después
de mi, y que (a su vez) acepte la wildiah de quien sea walf de su parte;
que siga a la gente de mi Casa (AA/-ul Bait) después de mi, puesto que
son mi descendencia, fueron creados de mi misma arcilla y agraciados
con mi comprensién y conocimiento. Asf pues, jpobre de aquéllos que
nieguen sus virtudes de entre mi comunidad, aquéllos que corten mi
vinculo con ellos! {Que Dios no les otorgue mi intercesién!”.?

25- También dijo (s.a.w.): “Aquel que quiera vivir mi vida,
morir mi muerte, e ingresar en el Jardin que mi Sefior me ha
prometido, que es el Jardin de la Eternidad, entonces que acepte a ‘Ali

Manawi, p.203, ed. Bilaq; lhgdq al-Haqq, t.7, p.271; Fardid as-Simtain, t.1,
pp-129-130, h.248.

1 Mencionamos este Aadiz en la Carta n° 10. (N. del Autor).

Ver las fuentes de este Aadiz en la Carta ne 10.

2 Citamos este Aadiz también en la Carta n® 10. Refiérete alli al comentario que
afladimos a este Aadizy al anterior. (N. del Autor).

Ver las fuentes de este Aadiz en la Carta ne 10.

3 Dijo el Mensajero de Dios (s.a.w.): “Aquel a quien le agrade vivir mi vida, morir
mi muerte, y habitar en el Jardin del Edén que ha sido emplazado por mi Seiior,
entonces que acepte a ‘Ali como walf después de mi...”. Ya hemos visto este
hadizjunto a sus fuentes en la Carta ° 10.
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y su descendencia después de él como sus awlid, puesto que ellos
nunca os sacardn de la puerta de la guia, ni os hardn ingresar por la
puerta del extravio”.!

26- El Profeta (s.a.w.) le dijo a ‘Ammar: “jOh ‘Ammaér! Si ves a
‘Ali transitando por un valle, y ves que la gente transita por otro,
marcha junto a ‘All y deja a la gente, que por cierto que él nunca te
guiard hacia la ruina, ni nunca te sacard de la (recta) gufa”.?

27- También dijo (s.a.w.), segin un hadiz narrado por Abl
Bakr: “Mi palma y la de ‘Ali son iguales en lo concerniente a la
Justicia”.3

28- También dijo (s.a.w.): “jOh Fatima! ;Acaso no estas
complacida con el hecho de que Dios, Majestuoso e Imponente, haya
contemplado a los habitantes de La Tierra y escogido entre ellos a dos
hombres, siendo uno de ellos tu padre y el otro tu esposo?”.*

! Ver el comentario que afiadimos a este Aadizy al que le precede, al citarlos en la
Carta n° 10. (N. del Autor).

Ver las fuentes de este Aadiz en la Carta ne 10.

2 Citado por Ad-Dailami como un Aadiz de ‘Ammar y Abh Alitb, tal como figura
al comienzo de la pag. 156 del tomo VI de Kanz al- Ummail. (N. del Autor).

Se encuentra en Taryamah al-Imiam ‘Alf ibn Abi T4lib (Biografia del Imam ‘Alf)
del libro 7a’rj Dimashqg de Ibn ‘Asékir Ash-Shafi9, t.3, p.170, h.1208; Al-
Mandquib de Al-Juwarizmi Al-Hanafl, p.57.

3 Este es el hadiz n® 2539 de la pag. 153 del tomo VI de Kanz al- Ummal (N. del
Autor).

Se encuentra en Taryamah al-Imiam ‘Alf ibn Abi T4lib (Biografia del Imam ‘Alf)
del libro 7a’rij Dimashqg de Ibn ‘Asikir Ash-Shéfii, t.2, p.438, h.946; Al-
Mandquib de Al-Juwarizmi Al-Hanafi, p.211; [landbi‘ al-Mawaddah de Al-
Qandtzi Al-Hanafi, p.334, ed. Estambul, y p.277, ed. Al-Haidarfiah y t.2, p.58,
ed. Al-‘IrfAn; Muntajab Kanz al-‘Ummd4l, impreso en los margenes de Musnad
Ahmad, t.5, p.31; Fard’id as-Simtain, t.1, p.50; Ta’rij Bagdad, t.5, p.383.

4 Citado por Al-Hékim en la pag. 129 del tomo III de su Sahih al-Mustadrak, y fue
narrado por muchos autores de compilaciones de hadices quienes lo consideraron
sahth o muy confiable. (N. del Autor).

Se encuentra en A/-Mustadrak de Al-Hakim, t.3, p.129, ed. Offset; Taryamah al-
Imdm ‘Alf ibn Abf T4lib (Biografia del Imam °‘Alf) del libro 7a’r#j Dimashq de Ibn
‘Asakir Ash-Shafi4, t.1, p.249, hh.315-318; Tadhkirar al-Jawdss de As-Sibt ibn Al-
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29- También de él (s.a.w.): “Yo soy el Amonestador y ‘Ali es el
Gufa. Es a través tuyo joh ‘Alil, que los encaminados se guiarin
después de mf”.!

30- También de él (s.a.w.): “jOh ‘Ali! No le es permitido a nadie
encontrarse en la mezquita en estado de polucién por intimidad

matrimonial (yandbah) a excepcién de ti y de mi”.? Semejante a éste es

Yauzi Al-Hanafi, p-309, ed. Al-Haidarliah; /andbi‘ al-Mawaddah de Al-Qandizi
Al-Hanafi, p.421, ed. Estambul, y pp.21 y 505, ed. Al-Haidariiah; Kifdiar at-T4lib
de Al-Kanyi Ash-Shafi, p.297, ed. Al-Haidarliah, y p.162, ed. Al-Garl; Kanz al-
‘Ummdl, 1.6, p.391, h.5992, 12 ed. y t.5, p.95, h.270, 22 ed.; A/-Gadir de Al-Amini,
t.2, p.318; [hqdq al-Haqq, t.5, p.267; Ta'’rij Bagdad de Al-Jatib Al-Bagdadi, t.4,
pp-195-196.

! Citado por ad-Dailami en un Aadiz de Ibn ‘Abbaés, y es el hadiz n® 2631 en la
pag. 157 del tomo VI de Kanz al- Umma4l (N. del Autor).

Se encuentra en Taryamah al-Imdm ‘Alf ibn Abf T4lib (Biografia del Imam ‘Alf)
del libro 7a’rij Dimashgq de Ibn ‘Asakir Ash-Shafi4, t.2, p.417, h.916; Al-Fusil al-
Muhimmah de Ibn Sabbag Al-Maliki, p.107; Nadzm Durar as-Simtain de Az-
Zarandi Al-Hanafi, p.90; /andbi‘ al-Mawaddah de Al-Qand{izi Al-Hanafi, p.99,
ed. Estambul, y p.115, ed. Al-Haidarliah; Nir a/-Absir de Ash-Shablanyi, p.71,
ed. Al-Uzméaniiah; Shawdhid ar-Tanzil de Al-Haskini Al-Hanafi, t.1, p.296,
hh.398-402; Kifdiat at-14lib de Al-Kanyi Ash-Shafi‘i, p.233, ed. Al-Haidarfiah, y
p-90, ed. Al-Gari; fhgdq al-Haqq, t.4, p.301; Muntajab Kanz al- Ummdil, impreso
en los margenes de Musnad Ahmad, t.5, p.34; Fard’id as-Simtain, t.1, p.148. Ver
el resto de las fuentes en la Carta n® 12, en el pié de pagina de la aleya: «Por cierto
que solamente eres un Amonestador y para todo pueblo hay un guia.

2 Refiérete al comentario que hicimos de este Aadiz en la Carta n° 34 y reflexiona
en todas las tradiciones que citamos alli. (N. del Autor).

Se encuentra en Sahih At-Tirmidhi, t.5, p.303, h.3811; Taryamah al-Imim ‘Alf
Ibn Abi T4lib (Biografia del Imam ‘Alf) del libro 7aZij Dimashq de Ibn ‘Asakir
Ash-Shafi9, t.1, p.268, hh.331-332; Tadhkirar al-Jawdss de As-Sibt ibn Al-Yauzi
Al-Hanafl, p.42; Fath al-Mulk al-‘Alf bi Sihhati Hadiz Bibu Madinat al-1lmi ‘Al
pp- 46, ed. Al-Haidariiah y p.17, ed. Egipto; Mayma‘ az-Zawd'id, t.9, p.115; As-
Sawd 7q al-Muhrigah de Ibn Hayar, p.121, ed. Al-Muhammadiiah, y p.73, ed. Al-
Maimanah, Egipto; Tarij al-Juldfd’ de As-Suitti, p.172; Dhaji’ir al-Ugba, p.77;
lan4bi*al-Mawaddah de Al-Qandtzi Al-Hanafi, pp.87, 210 y 282, ed. Estambul, y
pp-99, 248 y 338, ed. Al-Haidarliah.
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el hadiz citado por At-Tabarani y transmitido de Umm Salamah, y por
Al-Bazzir y transmitido de Sa‘d, en el que el Mensajero de Dios
(s.a.w.) dice: “A nadie se le permite permanecer en estado de yanibah
en esta Mezquita, a excepcién de ‘Ali y de mf”.!

31- También dijo (s.a.w.): “Yo y éste (o sea, ‘Ali), seremos una
Prueba para mi comunidad en el Dia de la Resurreccién”.? Fue citado
por Al-Jatib (Al-Bagdadi) en un Aadiz de Anas (Ibn Milik)®. ;En qué
asunto Abul Hasan (esto es, el Imam ‘Ali, con él sea la paz) seria una
Prueba al igual que el Profeta (s.a.w.) si es que no hubiera sido su
sucesor y el dotado de autoridad después de éI?

32- También dijo (s.a.w.): “Esta escrito en la Puerta del Paraiso:
“No hay divinidad mas que Dios; Muhammad es el Mensajero de Dios;
‘Ali es el hermano del Mensajero de Dios”.*

Ver el resto de las fuentes en el punto 3 de la Carta n° 34, en el pié de pagina del
hadiz. “jOh ‘Alil No le es permitido a nadie encontrarse en la mezquita en estado
de polucién por intimidad matrimonial (yandbah) a excepcién de ti'y de mi”.

! Citado por Ibn Hayar en su As-Sawaiq al-Muhrigah. Refiérete al n° 13 de los
cuarenta hadices que cita en el capitulo 9. (N. del Autor).

Ver: lan4bi*al-Mawaddah de Al-Qand(zi Al-Hanafi, pp.87 y 182, ed. Estambul, y
p-215, ed. Al-Haidarfiah.

2 Se encuentra en Mandquib Al-Imdm ‘Alf ibn Abf T4lib de Ibn Al-Magizili Ash-
Shafi'l, p.45, h.67 y p.197; Taryamah al-Imiam ‘Alf ibn Abi T4lib (Biografia del
Imam °‘Alf) del libro 7arij Dimashq de Ibn ‘Asakir Ash-Shéfi4, t.2, p.273, hh.793-
795; Iandbi* al-Mawaddah de Al-Qandtzi Al-Hanafi, p.239, ed. Estambul, y
p-284, ed. Al-Haidarliah; Kuniz al-Haqiig de Al-Manawi, p.38; A/-Mizin de
Adh-Dhahabi, t.4, p.128; Muntajab Kanz al- Ummadl, impreso en los margenes de
Musnad Ahmad, t.5, p.34; y con expresiones semejantes se encuentra en Ar-Ridd
an-Nadirah, t.2, p.254; AlI-Mizin de Adh-Dhahabi, t.4, p.127.

3 Es el hadiz n® 2632 que se encuentra en la pag. 157 del tomo VI de Kanz al-
‘Ummaél. (N. del Autor).

4 Citado por At-Tabarani en A/-Awsat, Al-Jatib Al-Bagdadi en Al-Muttafag wa-/
Muftaraq, y asimismo al comienzo de la pag. 159 del tomo VI de Kanz al- UmmAl.
Ya lo hemos citado en la Carta n° 34 e hicimos comentarios que son de provecho
para el investigador consecuente. (N. del Autor).

Ya hemos visto el Aadizy citado sus fuentes en la Carta n® 34 (en el punto 2).
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33- También dijo (s.a.w.): “Estd escrito en el soporte del Trono
(Divino): “No hay divinidad mas que Dios, Muhammad es el
Mensajero de Dios, a quien he respaldado con ‘All y auxiliado
mediante ‘Ali”.!

34- También dijo (s.a.w.): “Quien quiera ver a Noé en su
determinacién, a Addn en su conocimiento, a Abraham en su
tolerancia; a Moisés en su sagacidad, y a Jestis en su desapego, que
observe a ‘Ali Ibn Abi T4lib”. Fue citado por Al-Baihaqui en su Sahihy
por el Imam Ahmad (Ibn Hanbal) en su Musnad.?

! Citado por At-Tabarini en A/-Kabir y por Ibn ‘Asikir, narrandolo de Abi-1
Hamri como un hadiz marfii‘(esto es, un hadiz cuya cadena de transmisién llega
al Profeta), tal como figura en la pag. 158 del tomo VI de Kanz al- Ummal (N. del
Autor).

Se encuentra en Shawidhid at-Tanzil de Al-Haskani Al-Hanafi, t.1, pp.224-228,
hh.300-3001 y 304; Nadzm Durar as-Simtain de Az-Zarandi Al-Hanafi, p.120;
Taryamat al-Imdm ‘Alf ibn Abi T4lib (Biografia del Imam °‘Alf) del libro 7a’rij
Dimashq de Ibn ‘Asékir Ash-Shéfi1, t.2, p.353, h.857; Mayma" az-Zawd’id, t.9,
p-121; Hiliat al-Awlii’ de Abd Na‘lm, t.3, p.27; landbi‘ al-Mawaddah de Al-
Qandtzi Al-Hanafi, pp.19 y 94, ed. Estambul, pp.21 y 109, ed. Al-Haidariiah;
Muntajab Kanz al-'Ummél, impreso en los margenes de Musnad Ahmad, t.5,
p-35; Ar-Ridd an-Nadirah de Muhibbuddin At-Tabari Ash-Shafi1, t.2, p.227;
Ihqéq al-Haqgq, t.6, p.140; Fard’id as-Simtain, t.1, p.298, hh.183-184.

2 Ha transmitido de ambos Ibn Abi-1 Hadid en la cuarta de las narraciones que
cita en la pag. 449 del tomo II de Sharh Nahy’ al-Baligah. Fue citado por el Imam
Ar-Razi al explicar la aleya de la Mubédhalah (Stira Aal Tmrén; 3: 61) en su At-
Tafsir al-Kabir, en la pag. 288 del tomo II, y transmitié como algo categdrico que
en este hadiz coinciden tanto aquellos que (en estos asuntos) estdn a favor como
los que estan en contra. Cité este Aadiz Ibn Battah como un Aadiz de Ibn ‘Abbas,
tal como figura en la pag. 34 del libro Fath al-Mulk al-‘Alf bi Sihhati Hadiz Bibu
Madinat al-TImi ‘Alf del Imam Ahmad Ibn Muhammad Ibn As-Siddiq Al-Hasani
Al-Magribi, el residente en El Cairo; refiérete al mismo. Entre aquéllos que
reconocen que ‘All es el que retine los secretos de todos los profetas, estéd el Sheij
de los gnosticos Muhfiuddin Ibn Al-‘Arabi, tal como lo transmite de él el gnoéstico
Ash-Sha‘rani en el tema 32 de su libro Al-lawigit wa-1 Yawahir, pag. 172. (N. del
Autor).
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35- También dijo (s.a.w.): “{Oh °‘Ali! Tienes algunas semejanzas
con Jests; fue aborrecido por los judios al punto que calumniaron a su
madre, y fue amado por los cristianos al punto que le atribuyeron una
posicién que no tenfa...”.!

Se encuentra en Sharh Nahy al-Baligah de Ibn Abil Hadid, t.9, p.168, ed. Egipto,
investigado por Muhammad Ab#i-1 Fadl; /an4bi‘ al-Mawaddah de Al-Qandfizi Al-
Hanafi, pp.214 y 312, ed. Estambul, y p.253, ed. Al-Haidarliah.

Y con expresiones semejantes se encuentra en 7aryamah al-Imidm ‘Alf ibn Abf
T4lib (Biografia del Imam °‘Ali) del libro 7aZ7ij Dimashqg de Ibn ‘Asakir Ash-
Shafit, t.2, p.280, h.804; A/-Gadir de Al-Amini, t.3, p.355; Shawdhid at-Tanzil de
Al-Haskéni Al-Hanafl, t.1, pp.78-79, hh.116-117 y 147; Fath al-Mulk al-‘Alf bi
Sihhati Hadiz Bibu Madinatr al-1lmi ‘Alf, p. 34, ed. Egipto y p.69, ed. Al-
Haidarliah; A/-Mandquib de Al-Juwarizmi Al-Hanafi, p.220; Al-Fusil al-
Muhimmah de Ibn Sabbag Al-Maliki, p.107; Tafsir Al-Fajr Ar-Rézi, t.2, p.700;
Mandquib ‘Alf ibn Abi Tilib de Ibn Al-Magizili Ash-Shafii, p.212, h.256;
Dhaji’ir al-Uqgba, pp.93 v 94; lanibi‘ al-Mawaddah de Al-Qandfzi Al-Hanafi,
p-214, ed. Estambul, y p.253, ed. Al-Haidarliah; Ar-Ridd an-Nadirah, t.2, p.290;
Fard’id as-Simtain, t.1, p.170.

! Citado por Al-Hékim en la pag. 122 del tomo III de A/-Mustadrak. (N. del
Autor).

Se encuentra en A/-Mustadrak de Al-Héakim, t.3, p.123, ed. Offset; Taryamah al-
Imém ‘Alf ibn Abf T4lib (Biografia del Imam ‘All) del libro 7arij Dimashg de Ibn
‘Asakir Ash-Shafi1, t.2, p.234, h.739-746; At-Ta’rij al-Kabir de Al-Bujari, t.1,
parte 1, p.281, ne 966, 22 ed., Turquia; Mayma*az-Zawd'id, t.9, p.133; Mandquib
‘Ali ibn Abi T4lib de Ibn Al-Magizili Ash-Shafi, p.71, h.104; Shawdhid at-
Tanzil de Al-Haskéni Al-Hanafl, t.2, p.162, h.862; Dhaji’ir al- Uqb4, p.92; Jasd’is
Amir al-Mu’minin de An-Nis&’1 Ash-Shafil, p.27, ed. Egipto, p.45, ed. Beirut, y
p-106, ed. Al-Haidariiah; Kifdiar at-T4lib de Al-Kanyi Ash-Shafi‘, p.339, ed. Al-
Haidarliah, y p.196, ed. Al-Gari; Nadzm Durar as-Simtain de Az-Zarandi Al-
Hanafl, p.104; Tarij al-Julifi’ de As-Suitti, p.173; As-Sawdiq al-Muhrigah de
Ibn Hayar, p.74, ed. Al-Maimanah, y p.121, ed. Al-Muhammadiiah, Egipto; Nir
al-Absir de Ash-Shablanyi, p.73, ed. Al-‘Uzméniiah, y p.73, ed. As-Sa‘idiiah; Is4f
ar-Réguibin, impreso en los margenes de Niir al-Absir, p.141, ed. Al-‘Uzmaniiah,
y p-157, ed. As-Sa‘idiiah; Jandbi‘ al-Mawaddah de Al-Qand{izi Al-Hanafl, pp.110,
214y 283, ed. Estambul, y pp.128, 253 y 339, ed. Al-Haidarfiah; Kanz a/- UmmAil,
t.15, p.110, h.134, 22 ed.; Ar-Ridd an-Nadirah, t.2, p.217, ed. Al-Janyiy t.2, p.289,
22 ed.; Mishkat al-Masibih, t.3, p.246; Muntajab Kanz al- Ummaél, impreso en los
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36- También dijo (s.a.w.): “Los adelantados son tres: el
adelantado hacia Moisés, que fue Josué el hijo de Niin; el adelantado
hacia Jestis, que es la persona creyente de la Sura Ii Sin; y el
adelantado hacia Muhammad, que es ‘Ali Ibn Abi T4lib”.!

37- También dijo (s.a.w.): “Los veraces son tres: Habib el
carpintero, el creyente de la familia de 14 Sin, quien dijo: « Oh pueblo
mio! Seguid a los Mensajeros (de Dios)» Hazquil o Ezekiel, el creyente
de la familia del Faradn, quien dijo: «;Acaso mataréis a un hombre sdlo
porque dice “Mi Serior es Dios?» y ‘Ali Ibn Abi Talib, quien es el
mejor de entre ellos”.2

margenes de Musnad Ahmad, t.5, p.46; lhqiq al-Haqq, t.7, p.285; Fardid as-
Simtain, t.1, p.172, hh.132 y 134.

! Citado por At-Tabarini e Ibn Mardawaih de Ibn ‘Abbé4s; citado por Ad-Dailami
de ‘Aishah, siendo ésta de entre las tradiciones mustafidah (esto es, narraciones
cuyas cadenas de transmisién son tres o mas pero sin llegar al grado de tawdtur).
(N. del Autor).

Se encuentra en Shawdhid at-Tanzil, de Al-Haskani Al-Hanafj, t.2, p.213, hh.924
y 926; Al-Mandquib de Al-Juwarizmi Al-Hanafl, p.20; As-Sawd g al-Muhrigah
de Ibn Hayar, p.74, ed. Al-Maimanah, y p.123, ed. Al-Muhammadiiah; Mayma*
az-Zawd'id, .9, p.102; Dhaji’ir al- Ugbi de Muhibbuddin At-Tabari Ash-Shafi4,
p-58; landbi‘ al-Mawaddah de Al-Qandtzi Al-Hanafi, p.284, ed. Estambul;
Muntajab Kanz al-'Ummél, impreso en los margenes de Musnad Ahmad, t.5,
p-30; Fadid’il al-Jamsah mina-s Sihdh as-Sittah, t.1, p.184; [hqidq al-Haqq, t.5,
p-588. Ver el resto de las fuentes en la Carta n® 12 (en el comentario a la aleya:
«Los aventajados, ellos son los mds cercanosy. Siira AI-Wéqiah; 56: 10-11).

2 Citado por Abi Naim e Ibn ‘Asikir de Ab{ Laild como un hadiz marfii® Citado
por Ibn An-Nayjyar de Ibn ‘Abbas como un hadiz marfii: Refiérete a los hadices
30 y 31 de los cuarenta hadices que cita Ibn Hayar en la segunda parte del cap. 9
de su As-Sawdiq al-Muhrigah, al final de la pag. 74 y las posteriores. (N. del
Autor).

Se encuentra en Shawdhid at-Tanzil de Al-Haskani Al-Hanaf, t.2, p.223, hh.938-
939; Taryamah al-Imdm ‘Alf ibn Abi T4lib (Biografia del Imam ‘Alf) del libro
Tarij Dimashqg de Ibn ‘Asakir Ash-Shafi9, t.1, p.79, h.128, y t.2, p.282, h.805;
Dhaji’ir al-‘Ugbd de Muhibbuddin At-Tabarl Ash-Shafi, p.56; Kifdiar at-T4lib de
Al-Kanyi Ash-Shafi1, p.124, ed. Al-Haidarfiah, y p.47, ed. Al-Gari; A/-Maniquib
de Al-Juwarizmi Al-Hanafi, p.215; Mandquib ‘Alf ibn Abi T4lib de Ibn Al-
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38- El Profeta (s.a.w.) le dijo a ‘Ali (a.s.): “La comunidad te
traicionard después de mi en tanto ti vivirds en conformidad a mi fe y
seras asesinado (por haber actuado) en base a mi Tradicién. Quien te
ame me habrd amado a mi, y quien te aborrezca me habra aborrecido a
mi. Por cierto que ésta sera tefiida con (la sangre de) ésta (sefialando a
su barba y a su cabeza respectivamente)”.! Se narr6 de ‘Ali que dijo:
“Por cierto que entre aquello que me presagié el Profeta es que la
comunidad me traicionarfa después de é1”.2 Se narr6 de Ibn ‘Abbas lo

siguiente: “El Mensajero de Dios (s.a.w.) le dijo a ‘Ali: “Debes saber que
después de mi vas ha encontrarte con dificultades”. El pregunté:

Magazili Ash-Shafi, p.245, hh.293-294; Ar-Ridd an-Nadirah, t.2, p.202; lan4bi*
al-Mawaddah de Al-Qandizi Al-Hanafi, pp.185, 202, 233, 284 y 315, ed.
Estambul, y pp.146, 219, 236, 238 y 340, ed. Al-Haidarfiah; Sharh Nahy al-
Baligah de Ibn Abil Hadid, t.9, p.172, ed., Egipto, investigado por Muhammad
Abt-1 Fadl, y t.2, p.431, ed. Offset, Beirut; Al-Yimi* as-Sagufr de As-Suilti, t.2,
p-42, ed. Al-Maimanah; Muntajab Kanz al- Ummaél, impreso en los margenes de
Musnad Ahmad, .5, p.30.

! Citado por Al-Hakim en la pag. 147 del tomo III de A/-Mustadrak donde lo
considera sahfh o muy confiable. Mencionado por Adh-Dhahabi en su Az-Talis,
reconociendo su condicién de sahih. (N. del Autor).

Se encuentra en [hqdq al-Haqq, t.7, p.327; Kanz al- Ummdl, t.6, p.157, 12 ed.;
Muntajab Kanz al-‘Ummal impreso en los margenes de Musnad Ahmad, t.5,
p-435; Fadi’il al-Jamsah fi-s Sth4h as-Sittah, t.3, p.52, ed. Beirut.

2 Este hadizy el siguiente, y me refiero al hadiz de Ibn ‘Abbas, fueron citados por
Al-Hakim en la pag. 140 del tomo III de A/-Mustadrak, y fueron citados por
Adh-Dhahabi en su Az-7aljis, donde explicitamente expresa la condicién de
sahih, de ambos segun las condiciones de aceptacién de los dos Sheij (Bujari y
Muslim). (N. del Autor).

Se encuentra en Sharh Nahy al-Baligah de Ibn Abil Hadid, t.6, p.45, ed. Egipto,
investigado por Muhammad Ab#-1 Fadl, y t.2, p.18, ed. Offset, Beirut; 7arij
Bagdid de Al-Jatib Al-Bagdédi, t.11, p.216; A/l-Bidiiah wa-n Nihiiah de Ibn
Kazir, t.6, p.218, ed. Egipto; [hqdq al-Haqq, t.7, p.325; Fadi’il al-Jamsah, t.23,
p-51; Taljis ash-Shifi de At-Tisi, t.3, p.51, ed. Al-Adab.
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“;Acaso ello serd encontrandose mi fe intacta?”. Le respondid: “Asi es,
encontrandose tu fe intacta”.!

39- También dijo (s.a.w.): “Entre vosotros se encuentra quien
combatird en base a la interpretacién del Cordn, asi como yo he
combatido en base a su revelacién”. Todos los presentes aspiraron ser
aquel a quien se referfa, y entre ellos se encontraban Abt Bakr y
‘Umar. Abu Bakr preguntd: “;Acaso seré yo?”. Respondi6: “No”. ‘Umar
pregunté: “jAcaso seré yo?”. Respondié: “No, sino que serd el
remendon de sandalias”, refiriéndose a ‘Ali (a.s.). Abt Said Al-Judri
relaté: “Fuimos a verle y le llevamos las buenas nuevas, pero él no
levanté su cabeza, como si ya lo hubiera oido del Mensajero de Dios

(s.a.w.)”.2 Similar a éste es el hadiz de AbQ Alitib Al-Ansari, el cual

! Se encuentra en A/-Mustadrak de Al-Hékim, t.3, p.140, ed. Offset; Taljis al-
Mustadrak de Adh-Dhahabi, impreso bajo A/-Mustadrak; Nadzm Durar as-
Simtain de Az-Zarandi Al-Hanafl, p.118; Muntajab Kanz al- Ummd4l, impreso en
los margenes de Musnad Ahmad, .5, p.34; Fadiil al-Jamsah, t.3, p.52; Ihqdq al-
Hagqq, t.7, p.329; Fard’id as-Simtain, t.1, p.386, h.318.

2 Fue menciondo por Al-Hakim al final de la pag. 122 del tomo III de A/-
Mustadrak, donde agrega: “Este es un hadiz sahih seglin las condiciones de
aceptacion de las tradiciones de los dos Sheij (Bujari y Muslim) aunque ellos no lo
citaran. Adh-Dhahabi reconoce su condicién de sahih segin las condiciones de
los dos Sheij, cuando lo cita en su 7aljis al-Mustadrak. Fue citado por el Imam
Ahmad Ibn Hanbal entre los hadices de Abt Sa‘id (Al-Judri) en la padg. 82 y en la
pag. 33 del tomo III de su A/-Musnad. Fue citado por Al-Baihaqi en Sha'db al-
Imén, por Sa‘ld Ibn Mansir en su As-Sunan, por Abli Na‘im en su Hiliat, por Abt
Ia‘la en su As-Sunan, y es el hadiz n° 2585 en la pag. 155 del tomo VI de Kanz al-
‘Ummaél (N. del Autor).

Este hadiz se encuentra en Matdlib as-Su’iil de Ibn Talhah Ash-Shafi1, t.1, p.64,
ed. An-Nayaf, y p.23, ed. Teheran; A/-Mandquib de Al-Juwarizmi Al-Hanafi,
p-183; Nadzm Durar as-Simtain de Az-Zarandl Al-Hanafl, p.115; Taryamah al-
Imédm ‘Alf ibn Abi T4lib (Biografia del Imam ‘Alf) del libro 7a’rij Dimashq de Ibn
‘Asikir Ash-Shafi4, t.3, p.127, hh.168, 1170-1171, 1175, 1177 y 1178.

Y con expresiones semejantes se encuentra en jasd is Amir al-Mu’minin de An-
Nis&’'i, p.131, ed. Al-Haidariiah, p.66, ed. Beirut; Muntajab Kanz al- Ummdl,
impreso en los margenes de Musnad Ahmad, t.5, p.37; Hiliat al-Awlii’ de Abli
Na‘lm, t.1, p.67; Usud al-Gibah, t.3, p.282 y t.4, p.32; Ar-Riid an-Nadirah, t.2,
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narrdé durante el Califato de ‘Umar diciendo!: “El Mensajero de Dios
(s.a.w.) le orden6é a ‘Ali Ibn Abi TAalib combatir a los /Nikizin
(“quebrantadores del pacto de fidelidad”, esto es, los impulsores de la
Batalla del Camello), a los Qdsitin (“transgresores y contumaces’, esto
es, los sediciosos enfrentados en la Batalla de Siffin) y a los Mdriguin
(“los que salieron disparados de la religién”, esto es, los jareyitas que
provocaron la batalla de Nahrawan).?

Pp-252 vy 253; Dhajiir al-'Ugbi de Muhibbuddin At-Tabari Ash-Shafi1, p.76;
Manaquib ‘Ali ibn Abi T4lib de Tbn Al-Magizili Ash-Shafi‘i, p.298, h.341; Al-
Musnad de Al-Kalabi, p.438, h.23, impreso como anexo a A/-Mandquib de Ibn
Al-Magazill; Sharh Nahy al-Baligah de Ibn Abil Hadid, t.2, p.277 y t.3, p.207, ed.
Egipto, investigado por Muhammad Abt-1 Fadl, t.1, p.205, ed. Egipto (antigua);
Mayma“ az-Zawd'id, t.9, pp.33 y 133, y t.5, p.186; Tarij al-Julifd’ de As-Suilt],
p-173; As-Sawd iq al-Muhrigah de Ibn Hayar, t.2, p.392; Kanz al- Ummdil, t.15,
p-94, h.266, 28 ed.; landbi‘ al-Mawaddah de Al-Qandtzi Al-Hanafi, pp.59, 209 y
283, ed. Estambul, y pp.67, 247 y 339, ed. Al-Haidariiah; Fadd’il al-Jamsah, t.2,
p-349; Fari’id as-Simtain de Al-Hamwini, t.1, pp.159-161, hh.121-123 y p.280,
h.219.

Fue mencionado en /hgdq al-Haqgq, t.6, p.24 donde se lo refiere a Musnad Ahmad
Ibn Hanbal, t.3, pp.31, 33 y 82, ed. Al-Maimanah, Egipto; A/-Mu ‘tasar mina-I
Muyjtasar, t.1, p.221, ed. Haidar Abad; Tarij al-Islim de Adh-Dhahabi, t.2, p.202,
ed. Egipto; Al-Biddiah wa-n Nihdiah, t.6, p.217, ed. As-Sa‘ddah; Nuzhat al-
Mayilis de As-Saffird, t.2, p.209, ed. El Cairo; Nuzhat an-Nawddzir, p.39, ed. Al-
Maimanah, Egipto; Sharh Diwin Amir al-Mu’minin de Al-Mubidi, p.174
(manuscrito); Sharh Kitdb al-Figh al-Akbar de Abt Hanifah, p.67, ed. El Cairo;
Mafitih an-Nay4 de Al-Badajshi, p.67 (manuscrito); 7a’rij Aal Muhammad de
Bahyat Afandi, p.122, ed. Aftdb; Aryah al-Matilib del Sheij ‘Ubaidul-dh Al-
Hanafl, pp.44 y 601, ed Lahtr; Ar-Raud al-Az-har de Al-Hindi Al-Hanafi, p.111,
ed. Haidar Abad.

! Seguin lo citado por Al-Hakim basindose en dos cadenas de transmision, tal
como figura en la pag. 139 y las subsiguientes, en el tomo III de A/-Mustadrak.
(N. del Autor).

2 E1 Mensajero de Dios (s.a.w.) le ordend a ‘Ali Ibn Abi T4lib combatir a los
Nékizin, a los Qdsitin'y a los Mariquin, que fueron sus adversarios en las batallas
del Camello, Siffin y Nahrawén.

Ver: Taryamah al-Imdm ‘Alf ibn Abi T4lib (Biografia del Imam °Alf) del libro
Ta’rij Dimashg de Ibn ‘Asakir Ash-Shafi4, t.3, p.168, hh.1205-1207; Al-Maniquib
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También (es similar) el Aadiz de ‘Ammaér Ibn Iasir, cuando
dijo’: Dijo el Mensajero de Dios (s.a.w.): “jOh ‘Alf! La faccién inicua te
combatird, pero tu estards en la Verdad; aquel que en ese dia no te
auxilie no sera de los mios”.2

También el hadiz de Abu Dharr Al-Ghiffari, cuando dijo?: Dijo
el Mensajero de Dios (s.a.w.): “jPor Aquel en cuyas manos se

de Al-Juwarizmi Al-Hanafi, pp.110, 122 y 125; Mizén al-I'tidi] de Adh-Dhahabi,
t.1, pp.271 y 584; Mayma“ az-Zawd’id, t.5, p.186 y t.7, p.238; lanibi‘ al-
Mawaddah de Al-Qandtzi Al-Hanafi, p.128, ed. Estambul y p.152, ed. Al-
Haidarliah; Nihdiat al-Lugat de Ibn Al-Azir Al-Yazri, t.4, p-33; Lisdn al-‘Arab de
Ibn Mandzdr, t.3, p.18 y t.9, p.253; T4y al-‘Aris de Az-Zubaidi, t.1, p.651 y t.5,
p-206; Kifiiat at-T4lib de Al-Kanyi Ash-Shéfi1, p.169, ed. Al-Haidarfiah, y p.70,
ed. Al-Gari; Usud al-G4bah, t.4, p.33; Fadi’il al-Jamsah, t.2, p.358; Al-Gadir de
Al-Amini, t.3, pp.192-195; Muntajab Kanz al- Ummaél, impreso en los margenes
de Musnad Ahmad, t.5, pp.435, 437 y 451; Kanz al- Ummadl, t.15, p.98, h.282, 22
ed.; Al-Istidb de Ibn ‘Abd Al-Birr, impreso en los margenes de A/-Isdbah, t.3,
p-53; Fard’id as-Simtain de Al-Hamwini, t.1, pp.150, 279-283, 285 y 332.

Fue mencionado en /hqdq al-Haqq, t.2, p.60, transmitido de: 7anzih ash-Shariah
al-Marfiiah de Al-Kinéni, t.1, p.287, ed. El Cairo; Mifidh an-Nayi de Al-
Badajshi, p.68 (manuscrito); Aryah al-Matilib del Sheij ‘Ubaidul-14h Al-Hanafi,
p.602-604, ed. Lahtr; 7a’rij Bagdid de Al-Jatib Al-Bagdéidi; t.8, p.340 y t.13,
p-186, ed. El Cairo; Muwaddih Auhim al- Yam*‘ wa-t T afrig de Al-Jatib Al-
Bagdadi; t.1, p.386; Sharh al-Magésid de At-Taftazéni, t.2, p.217, ed. Al-Astinah;
Mayma’ Bihdr al-Anwidr, t.3, pp.143 y 395, ed. Ntl-e Kishvar; Sharh Diwidn Amir
al-Mu’minin de Al-Mubidi, p.209 (manuscrito); Ar-Raud al-Az-har, p.389, ed.
Haidar Abid. También fue mencionado en Fadiil al-Jamsah, t.2, pp.360-361,
transmitido de: Kanz al- Ummadl, t.6, pp.72, 82, 88, 215, 319 y 392. Fue citado en
Al-Gadir, t. 3, p.192, transmitido de Tarij Ibn Kazir, t.7, p.306 y Al-Jasd’is de As-
Suiditi, t.2, p.138.

! Segun lo citado por Ibn ‘Asékir, siendo el Aadiz n° 2588 que figura en la pag. 155
del tomo VI de Kanz al- Ummél (N. del Autor).

2 Se encuentra en 7aryamah al-Imam ‘Alf ibn Abi T4lib (Biografia del Imam ‘Alf)
del libro 7arij Dimashq de Ibn ‘Asikir Ash-Shafi4, t.3, p.171, h.1209; A/l-Gadir
de Al-Amini, t.3, p.193; Muntajab Kanz al- Ummadl, impreso en los mdargenes de
Musnad Ahmad, ©.5, p.33; lhgdq al-Haqgq, t.5, p.635.

3 Segtin lo citado por Ad-Dailami, tal como figura al final de la pag. 155 del tomo
V1 de Kanz al- UmmAl (N. del Autor).
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encuentra mi alma! Ciertamente que entre vosotros hay un hombre
que combatira después de mi en base a la interpretacién del Corén, asi
como yo combati a los id6latras en base a su revelacién”.!

También el hadiz de Muhammad Ibn ‘Ubaidul-ldh Ibn Abl
Rafi, quien cita de su padre y (a su vez) de su abuelo Abt Rafi‘ que
éste dijo: “Dijo el Mensajero de Dios (s.a.w.): “Oh Abu R4fi'l Luego de
mi habrd un grupo de gente que combatird contra ‘All. Serd un
derecho de Dios que se luche en su contra. Aquel que no pueda luchar
contra ellos con su mano que lo haga con su lengua; y quien no pueda
con su lengua que lo haga con su corazén...”2

Narré Al-Ajdar Al-Ansari® lo siguiente: Dijo el Mensajero de
Dios (s.a.w.): “Yo combato en base a la revelacién del Corédn y ‘All
combatira en base a su interpretacién”.*

! Se encuentra en A/-Mandquib de Al-Juwarizmi Al-Hanafl, p.44; Kifdiat at-T4lib
de Al-Kanyi Ash-Shafi, p.334, ed. Al-Haidarfiah, y p.191, ed. Al-Garfi; Fad4il al-
Jamsah, t.2, p.352; Muntajab Kanz al-Ummil, impreso en los margenes de
Musnad Ahmad, ©.5, p.36; Ihqdq al-Haqgq, t.6, p.37.

2 Citado por At-Tabarani en A/-Kabir, tal como figura en la pag. 155 del tomo VI
de Kanz al- Umma4l. (N. del Autor).

Ver: Mayma“ az-Zawd’id, t.9, p.134. Fue mencionado en: [hqdq al-Haqq, t.7,
p-334, transmitido de Nuzd/ al-Quridn fi Amir al-Mu’minin de Abd Na‘im Al-
Isfahéni (manuscrito); Miftdh an-Nayi de Al-Badajshi, p.67 (manuscrito). Fue
mencionado al final de Taryamah al-Imdm ‘Alf ibn Abi T3lib (Biografia del Imam
‘All) del libro 7a’rij Dimashgq de Ibn ‘Asakir Ash-Shafi9, t.3, p.123, transmitido de
Al-Mu yam al-Kabir de At-Tabarani, t.1, hoja 51 (manuscrito).

3 Es Ibn Al-Ajdar. Fue mencionado por Ibn As-Sakan, quien narré de él este
bhadiz por via de Al-Hariz Ibn Hasirah, de Yabir Al-Yu‘fi, del Imam Al-Baquir
(as.), de su padre el Imam Zain Al-‘Abidin (a.s.), de Al-Ajdar, del Profeta (s.a.w.).
Dijo Ibn As-Sakan: “No es muy conocido entre los compaiieros y la via de
transmisién de sus hadices es para reflexionar”. Todo eso lo dijo Al-‘Asqaléni al
tratar la biograffa de Al-Ajdar en su A/-Isibah. Ad-Déraqtani cit6 este hadiz
entre los mencionados por una sola persona diciendo: “El unico que lo narré es
Yabir Al-Yu‘fi quien era Rafidi.” (N. del Autor).

* Se encuentra en A/-Isibah de Ibn Hayar Al-‘Asqalini, t.1, p.25; Jandbi‘ al-
Mawaddah de Al-QandGzi Al-Hanafi, p.233, ed. Estambul, p.276, ed. Al-
Haidarliah, y t.2, p.58, ed. Al-‘Irfan, Said4.
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40- También de él (s.a.w.): “{Oh ‘Ali! Me distingo de ti por la
profecia, puesto que no habra profeta después de mi, y tu te distingues
del resto de las personas por siete cosas: eres el primero entre ellos que
creyé en Dios, el mds fiel al pacto de Dios, el mds firme en los
preceptos de Dios, el que mis observa la equidad al repartir, el mds
justo con los subditos, el de mejor visién al juzgar y el de mayor
distincién ante Dios”.!

Narré Abh Sa‘ld Al-Judri: Dijo el Mensajero de Dios (s.a.w.):
“jOh ‘Ali! T4 posees siete cualidades que nadie te puede disputar: Eres
el primero de los creyentes, el mas fiel al pacto de Dios, el mas firme
en los preceptos de Dios, el mis benevolente con los subditos, el mas
sabio en lo relacionado a juzgar, y el de mayor distincién...”.2

Este breve espacio no deja lugar para profundizar en estas
profusas tradiciones, las cuales se corroboran entre si al indicar todas
un sentido unico, que es el hecho de que ‘All era el segundo del
Mensajero de Dios (s.a.w.) en esta comunidad, y que posey6 después
del Profeta (s.a.w.) la misma la jefatura que él poseia. Estos hadices son

! Fue citado en Hiliat al-Awlid’ por Abt Naim como un Aadiz de Ma‘ddh, y
asimismo el hadiz que le sigue, esto es, el hadiz de Abl Sa‘ld, encontrdndose
ambos en la pag. 156 del tomo VI de Kanz al- UmmAil. (N. del Autor).

Se encuentra en Hiliat al-Awlid’de Abf Na‘im, t.1, pp.65-66; Taryamah al-Imim
‘Ali ibn Abi T4lib (Biografia del Imam ‘Ali) del libro 7a’rij Dimashq de Ibn
‘Asakir Ash-Shafi1, t.1, p.117, h.160; Ar-Riid an-Nadirah, t.2, p.262; Matilib as-
Su’il de Ibn Talhah Ash-Shéfi9, t.1, p.95, ed. Nayaf; Sharh Nahy al-Baligah de
Ibn Abil Hadid, t.9, p.173, ed. Egipto, investigado por Muhammad Abii-1 Fadl, y
t.2, p.431, Offset de la ed. Egipto (antigua); A/-Mandquib de Al-Juwarizmi Al-
Hanafl, p.61; AI-Mizin de Adh-Dhahabi, t.1, p.313; Kifdiar at-14lib de Al-Kanyi
Ash-Shafi9, p.270, ed. Al-Haidarfiah, y p.139, ed. Al-Garl; A/-Gadirde Al-Amini,
t.3, p.96. Y con expresiones semejantes se encuentra en landbi‘al-Mawaddah de
Al-Qandazi Al-Hanafl, p.315, ed. Estambul, y p.379, ed. Al-Haidarliah; Muntajab
Kanz al- Ummd4l impreso en los margenes de Musnad Ahmad, t.5, p.34; Fard’id
as-Simtain de Al-Hamwini, t.1, p.223, h.174.

2 Se encuentra en Hiliat al-Awlii’ de Abl Na‘im, t.1, p.66, Offset de la ed. As-
Sa‘ddah; Matdlib as-Su’il de Ibn Talhah Ash-Shafi4, t.1, p.95, ed. An-Nayaf.
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mutawdtir en su sentido si bien no en sus expresiones; y esto te sera
suficiente como prueba concluyente.

Was Saldm.

Sh.

11 de Muharram de 1330 H.I.

! 1. Reconocimiento de las virtudes de ‘Ali. '
| 2. Sus virtudes no implican necesariamente que se le |
i haya designado para el Califato. |

1- Dijo el Imam Abt ‘Abdul-14h Ahmad Ibn Hanbal: “No se ha
transmitido de ningun otro de los Compafieros del Mensajero de Dios
(s.a.w.) tantas virtudes como las que nos han llegado sobre ‘Ali Ibn Abi
Talib”.! Dijo Ibn ‘Abbas: “No fue revelado sobre nadie en el Libro de

! Fue citado por Al-Hékim en la pag. 107 de su Sahth al-Mustadrak, sélo que no
fue expuesto por Adh-Dhahabi en su 7aljis al-Mustadrak. (N. del Autor).

Se encuentra en 7aljis al-Mustadrak de Adh-Dhahabi, impreso al pié de A/-
Mustadrak, .3, p.107; Taryamah al-Imdm ‘Alf ibn Abf T3lib (Biografia del Imam
‘Alj) del libro 7a’rj Dimashq de Ibn ‘Asékir Ash-Shafi, t.3, p.63, h.1108;
Shawdhid at-Tanzil de Al-Haskéni Al-Hanafl, t.1, p.19, hh.7-9; Al-Manadquib de
Al-Juwarizmi Al-Hanafi, p.3, ed. Al-Haidarliah y p.19, ed. Tabriz; Kifdiat at-T4lib
de Al-Kanyi Ash-Shafi‘, p.253, ed. Al-Haidarfiah, y p.125, ed. Al-Gari; 7a’rij al-
Julifi’ de As-Suilti, p.168; Nadzm Durar as-Simtain de Az-Zarandi Al-Hanafi,
p-80, ed. Al-Qad#’, Nayaf; As-Sawdiq al-Muhrigah de Ibn Hayar Al-Haizami,
p-72, ed. Al-Maimanah, y p.118, ed. Al-Muhammadliah; /andbi*‘al-Mawaddah de
Al-Qandtzi Al-Hanafi, pp.121 y 275, ed. Estambul, pp.142 y 328, ed. Al-
Haidarfiah, y t.1, p.131 y t.2, p.104, ed. Al-‘Irfin; Said4; A/-Kdmil fi-t Ta'rij de
Ibn Al-Azir, .3, p-399; As-Sirah al-Halabfiah, t.2, p.207; Ar-Raud al-Az-har de
Al-Hindi Al-Hanafi, pp.96 y 102; Miftih an-Nayi de Al-Badajshi, p.43
(manuscrito); 7ayhiz al-Yaish de Ad-Dahlawi Al-Hindi, p.335 (manuscrito); As-
Sirah An-Nabawiiah de Zaidi Dahlén, impreso en los margenes de As-Sirah al-
Halabiiah, t.2, p.11; [sdf ar-Raguibin, impreso en los margenes de Nir al-Absir,
pp-148-149, ed. As-Sa‘idiiah, y p.135, ed. Al-‘Uzméaniiah; Matdlib as-Su’il de Ibn
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Dios en la medida que lo fue respecto a ‘Ali”.! En otra oportunidad?
dijo: “Fueron reveladas sobre ‘Ali trescientas aleyas del Libro de Dios,
Majestuoso e Imponente”® En una tercera ocasiéon dijo:* “Dios no
reveld (la frase): «Oh aquéllos que creéis...)» sin que ‘All fuera el
principal y el distinguido de las mismas. En verdad que Dios en varios

Talhah Ash-Shafi', t.1, p.87, ed. Nayaf; Fard’id as-Simtain de Al-Hamwini, t.1,
p-379, h.309. Con expresiones semejantes se encuentra en A/-Istf'db de Ibn ‘Abd
Al-Birr, impreso en los margenes de Al-Isibah, t.3, p.51; Al-Isibah de Ibn Hayar,
t.2, p.507; Is4f ar-Riguibin, impreso en los margenes de Niir al-Absir, p.149, ed.
As-Sa‘idiiah, y p.135, ed. Al-‘Uzmaniiah; Fath al-Mulk al-’Alf bi Sihhati Hadiz
Bibu Madinat al- TImi ‘Alf de Al-Magribi, pp.20, ed. Al-Haidarliah y p.2, ed. Al-
Islamiiah, El Cairo.

! Citado por Ibn ‘Asékir y otros compiladores de tradiciones. (N. del Autor).

Se encuentra en Taryamah al-Imdm ‘Alf ibn Abi T4lib (Biografia del Imam °Alf)
del libro 7arij Dimashq de Ibn ‘Asékir Ash-Shéfi4, t.2, p.430, h.933, ed Beirut;
Shawdhid at-Tanzil de Al-Haskani Al-Hanafi, t.1, pp.39-41, hh.49 y 53; Nir al-
Absir de Ash-Shablanyi, p.73, ed. As-Sa‘idiiah, y p.74, Al-‘Uzmaniiah, Egipto;
Ta'’rij al-Julifd’ de As-Suittl, p.171; As-Sawdiq al-Muhrigah de Ibn Hajar,
p-125, ed. Al-Muhammadiiah, y p.76, ed. Al-Maimanah; Is4f ar-Riguibin,
impreso en los margenes de Nir al-Absér, p.170, ed. As-Sa‘idiiah, y p.145, ed.
Al-‘Uzmaniiah.

2 En un Aadiz también citado por Ibn ‘Asikir. (N. del Autor).

3 Se encuentra en 7aryamah al-Imim ‘Alf ibn Abf T4lib (Biografia del Imam ‘Alf)
del libro Ta’rij Dimashq de Ibn ‘Asakir Ash-Shéfi9, t.2, p.430, h.934; Kifdiat at-
T4lib de Al-Kanyl Ash-Shafil, p.231, ed. Al-Haidarliah, y p.108, ed. Al-Gari;
Ta’rij al-Juldfd’ de As-Suilti, p.172; Nir al-Absir de Ash-Shablanyi, p.73, ed. As-
Sa‘idiiah, y p.74, ed. Al-‘Uzmanfiah, Egipto; /andbi* al-Mawaddah de Al-Qandtizi
Al-Hanafl, pp.126 y 286, ed. Estambul, pp.148 y 343, ed. Al-Haidariah, y t.1,
p-125 y t.2, p.111, ed. Al-‘Irfan, Saidd; As-Sawdiq al-Muhrigah de Ibn Hayar,
p-125, ed. Al-Muhammadiiah, y p.76, ed. Al-Maimanah, Egipto; Isdf ar-
Riguibin, impreso en los margenes de Nir al-Absir, p.160, ed. As-Sa‘idiiah, y
p-145, ed. Al-Uzménliah; As-Sirah An-Nabawiiah de Zaidi Dahlén, impreso en
los margenes de As-Sirah al-Halabfiah, t.2, p.11.

* En un Aadiz citado por At-Tabarani, Ibn Abi Héitam y otros compiladores de
tradiciones. Fue transmitido por Ibn Hayar, transmitiendo también los tres
hadices anteriores en la parte 3 del cap. 9 en la pag. 765 de As-Sawdiq al-
Muhrigah. (N. del Autor).
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lugares de su Magnifico Libro ha hecho reproches a los Compafieros
del Mensajero de Dios (s.a.w.), pero nunca se refirié a ‘Ali sino con lo
bueno...”.!

Dijo Abdul-1ah Ibn ‘Afiash Ibn Abi Rabi‘ah: “’Ali poseia todo el
conocimiento contundente que quisieras, tenia la anticipacién en la
aceptacion del Islam, era yerno del Mensajero de Dios (s.a.w.), tenia la
comprension de la Tradiciéon (del Profeta), poseia la victoria en las
batallas, y era generoso al conferir sus bienes”.?

! Este se encuentra en As-Sawd‘q al-Muhrigah de Tbn Hayar, p.125, ed. Al-
Muhammadiiah, y p.76, ed. Al-Maimanah, Egipto; Shawdhid at-Tanzil de Al-
Haskani Al-Hanafi, t.1, pp.49-53, hh.70-74, 77 y 82; Taryamah al-Imim ‘Alf ibn
Abt T4lib (Biografia del Imam ‘All) del libro 7a7fj Dimashq de Ibn ‘Asikir Ash-
Shéfi1, t.2, p.430, h.934; Dhajiir al- Ugbi de Muhibbuddin At-Tabari Ash-
Shéfi, p.89; Kifdiat at-T41ib de Al-Kanyi Ash-Shéfi, p.140, ed. Al-Haidarfiah, y
p-54, ed. Al-Garl; Nadzm Durar as-Simtain de Az-Zarandl Al-Hanafi, p.89; Nir
al-Absir de Ash-Shablanyi, p.73, ed. As-Sa‘idiiah, y p.74, Al-‘Uzméniiah, Egipto;
landbi* al-Mawaddah de Al-Qandtzi Al-Hanafi, pp.126 y 286, ed. Estambul,
pp-178 y 343, ed. Al-Haidarfiah, y t.1, p.125 y t.2, p.111, ed. Al-Trfan, Saids;
Ta'riy al-Juldfd’ de As-SuiGti, p.171; Mayma“ az-Zawd’id, t9, p.112; Iséf ar-
Riguibin, impreso en los margenes de Niir al-Absir, p.145, ed. Al-‘Uzmanfiah, y
p-160, ed. As-Sa‘idiiah; Ar-Ridd an-Nadirah de At-Tabari Ash-Shafi1, t.2, p.274,
2: ed; Muntajab Kanz al- Ummd4l, impreso en los mdrgenes de Musnad Ahmad,
t.5, p.38.

2 Citado por los expertos en tradiciones y compiladores de narraciones de Ibn
‘Afiash. Lo encontrards adonde ya hemos sefialado en As-Sawd iq al-Muhrigah.
(N. del Autor).

Se encuentra en As-Sawdiq al-Muhrigah de Ibn Hayar, p.125, ed. Al-
Muhammadiiah, y p.76, ed. Al-Maimanah, Egipto; A/-Isti4b de Tbn ‘Abd Al-Birr
impreso en los margenes de Al-Isdbah, t.3, p.43; Taryj al-Julifi’ de As-Suilti,
p-171; Ar-Ridd an-Nadirah de At-Tabari Ash-Shafi4, t.2, pp.248 y 294; Taryamah
al-Imdm ‘Al ibn Abi T4lib (Biografia del Imam °‘Alf) del libro 7arij Dimashq de
Ibn ‘Asékir Ash-Shafii, t.3, p.60, hh.1104-1106; Dhajiir al-Ugbi de
Muhibbuddin At-Tabari Ash-Shafi9, p.79.
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Se le pregunté al Imam Ahmad Ibn Hanbal acerca de ‘All y

1443

Mu‘awiiah, y respondié:!
buscaron algo para censurarle pero no lo encontraron, de manera que

All tenfa muchos enemigos quienes

fueron donde un hombre (Mu‘awiiah) que le habia combatido y
luchado en su contra y le adularon tan sélo por su aversiéon hacia
‘Ali...”2

Dijeron el QadiIsma4l, An-Nisa’i, Abt ‘Ali An-Nisabtri y
otros:> “No se transmitié de nadie entre los Compaiieros (del Profeta)
lo que se ha transmitido de ‘Ali”.*

2- Esto es algo sobre lo cual no hay discusién, pero el tema es si
el Mensajero le designé o no como su Califa, y estas tradiciones no
conforman textos explicitos al respecto, sino que son parte de las
particularidades y virtudes del Imam, las cuales son innumerables.
Nosotros creemos que €l -que Dios ennoblezca su rostro- es digno de
las mismas y mucho mads. E incluso has dejado de mencionar una
cantidad muchas veces superior a la que citaste, lo cual sugiere que era
candidato para el Imamato. Pero, como puedes comprender, el hecho
de ser candidato no es igual a que haya sido designado para el mismo.

Was Salim
S.

AAAAA

ya hemos sefialado en As-Sawd iqg al-Muhrigah. (N. del Autor).

2 Refiérete a As-Sawd iq al-Muhrigah de Ibn Hayar, p.125, ed. Al-Muhammadiiah
y p.76, ed. Al-Maimanah, Egipto; 7arij al-Julifi’de As-Suitti, p.199; Al-Gadir de
Al-Amini, t.11, p.74; Fath al-Biri fi Sharh Sahih al-Bujiri, t.4, p.83.

3 Tal como fue narrado profusamente por ellos. Fue citado por Ibn Hayar al
comienzo de la segunda seccién del cap. 9° en la pag. 72 de su As-Sawd iqg al-
Muhrigah. (N. del Autor).

4 Se encuentra en Fath al-Mulk al-‘Alf bi Sihhati Hadiz Bibu Madinat al- TImi
‘Ali de Al-Magribi, p.20, ed. Al-Haidarliah y p.2, ed. Egipto; As-Sawdiq al-
Mubhrigah de Ibn Hayar, p.118, ed. Al-Muhammadiiah, y p.72, ed. Al-Maimanah,
Egipto; Is4f ar-Riguibin impreso en los margenes de Niir al-Absér, p.149, ed. As-
Sa‘idiiah, y p.135, ed. Al-‘Uzmanfiah, Egipto; Ar-Ridd an-Nadirah de At-Tabari
Ash-Shafig, t.2, p.282.
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13 de Muharram de 1330 H.I.

e La forma de la argumentacion sobre su Imamato a
través de sus particularidades.

Quien es como tu, esto es, de vision penetrante, de amplias
miras, experto en los usos y las fuentes de la lengua, que advierte sus
significados y connotaciones, consciente de lo que representa el
Mensajero de Dios (s.a.w.), su englobadora sabiduria, su condicién de
sello de la profecia, que aprecia la valia de sus acciones y dichos y que
él «nno habla por antojo»,' no esta desatento de los propdsitos de esas
tradiciones, ni le estdn ocultas sus connotaciones usuales y 1égicas. No
estd oculto para ti -que eres de entre las pruebas y referentes de la
lengua drabe-, que esos textos otorgan a ‘Alil elevadas posiciones que
Dios, Glorificado Sea, y Sus profetas no confieren mas que a sus
sucesores y a quienes ellos confiaron su religién y su gente. Si es que
los mismos no se refieren al Califato por concordancia expresiva,
concluyentemente apuntan hacia ello, e indefectiblemente lo indican
por el sentido implicito; implicancia que es muy evidente en el sentido
particular de la palabra.

iLejos estd el sefior de los Profetas de conferir esas elevadas
posiciones sino a quien fue su legatario y su sucesor. Quien investiga
en profundidad el resto de los textos relacionados con ‘All (P) y los
examina con reflexién y equidad, encontrard que todos ellos -a
excepcién de unos cuantos- apuntan a su Imamato, sefialando esto a
través de su concordancia expresiva, como ocurre en textos ya citados
con anterioridad,? y como la designacién de Gadir, o bien a través de
su sentido implicito, como se observa en las tradiciones que se

! Sagrado Coran: Siira An-Naym; 53: aleya 3.
2 Mencionado en las Cartas n° 20, 26, 36 y 40. (N. del Autor).
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enunciaron previamente -en la Carta N° 48-, o como cuando expresd
(s.a.w.):

“Alf estd con el Cordn, y el Cordn estd con ‘Ali. Ambos, no se
separardn jamds el uno del otro, hasta que vuelvan a mf en la Fuente
(de Kauzar)”;! y también sus palabras (s.a.w.): “/Alf es con relacién a mi

! Citado por Al-Hékim en la pag. 124 del tomo III de A/-Mustadrak, y por Adh-
Dhahabi en la misma pagina de su 7aljis Al-Mustadrak, expresando ambos
claramente su condicién de sahih. Es uno de los hadices mustafid (de tres o mas
cadenas de transmisién pero sin llegar al grado de tawdtur). ;Y quién serd el
que ignore el hecho de que ‘Ali estd con el Cordn y el Cordn estd con ‘Ali luego
de todo lo transmitido en forma confiable y correcta por Az-Zagalain -el
Sagrado Coran y la descendencia del Profeta-? Detente a reflexionar en lo que
hemos expuesto sobre ello en la Carta n° 8 (al final del punto 3), y repara en
que el derecho del Imam y sefior de la pura descendencia no es factible de
rechazar y objetar. (N. del Autor).

Este hadiz se encuentra en A/-Mandquib de Al-Juwarizmi Al-Hanafl, p.110,
ed. Al-Haidarfiah y p.107, ed. Tabriz; Kifdiat at-74lib de Al-Kanyi Ash-
Shafi1, p.399, ed. Al-Haidarliah, y p.253, ed. Al-Garl; Mayma“ az-Zawd'id,
t.9, p.134; As-Sawd’iq al-Muhrigah de Ibn Hayar, pp.122 y 124, ed. Al-
Muhammadiiah, y pp.74 y 75, ed. Al-Maimanah, Egipto; 7Ta’rfj al-Julifd’ de
As-Suitti, p.173, ed. As-Sa‘addah, Egipto y p.67, ed. Al-Maimanah; /s4f ar-
Réguibin, impreso en los margenes de Nir al-Absir, p.157, ed. As-Sa‘idiiah, y
p-143, ed. Al-‘Uzménfiah; Nir al-Absir de Ash-Shablanyi, p.73, ed. As-
Sa‘idiiah, y p.73, Al-‘Uzméniiah, Egipto; A/-Gadir de Al-Amini, t.3, p.180;
landbi* al-Mawaddah de Al-Qandtizi Al-Hanafi, pp.40, 90, 185, 237, 283 y
285, ed. Estambul, pp.44, 103, 219, 281, 339 y 342, ed. Al-Haidarfiah, y t.1,
pp-38 v 88 y t.2, pp.10, 61, 108 y 110, ed. Al-‘Irfan, Saida; Gdiar al-Marim,
p-540, cap.45, ed. Irdn; Faid al-Qadir, de Al-Manawi, t.4, p.357; Al-Yimi‘ as-
Saguir de As-Suilti, t.2, p.56; ‘Agabdt al-Anwir, (seccion: el Hadiz de
Zagalain): t.1, p.277; Fard’id as-Simtain de Al-Hamwini, t.1, p.177, h.140.
También se encuentra en [hgdq al-Hagqg, t.5, p.640 transmitido de A/-
Mandquib de Ibn Mardawaih (manuscrito); Muntajab Kanz al-‘Ummadl,
impreso en los margenes de Musnad Ahmad, t.5, p.30, ed. Al-Maimanah; A/-
Mandquib de ‘Abdul-ldh Ash-Shéfi? (manuscrito); Miftdh an-Nayi de Al-
Badajshi, p.66 (manuscrito); Asnd al-Matdlib, p.136; Aryah al-Matilib de
‘Ubaidul-1al Al-Hanafi, pp.597 y 598, ed. LahGr; A/-Fath al-Kabir de An-
Nahbani, t.2, p.242, ed. Egipto.
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Dijo el Mensajero de Dios (s.a.w.): “Ali, estd con el Cordn, y el Corin esta con
‘Ali. Ambos, no se separaran jamas el uno del otro, hasta que vuelvan a mf en la
Fuente (de Kauzar) en el Dia de la Resurreccién”:

Se encuentra en 7arij Bagdad de Al-Jatib Al-BagdAadi, t.14, p.321; Taryamah al-
Imdm ‘Alf ibn Abf T4lib (Biografia del Imam ‘Ali) del libro 7arij Dimashq de
Ibn ‘Asakir Ash-Shafi, t.3, p.119, h.1162; Gdiat al-Marim, p.539, cap.45, ed.
Irdn; A/-Gadir de Al-Amini, t3, p.177; Al-Imdmah wa-s Sidsah de Ibn
Qutaibah, t.1, 73, ed. Mustafd Muhammad, Egipto; Fardid as-Simtain de Al-
Hamwini, t.1, p.177. También fue mencionado en lhgdq al-Haqq, t.5, p.623;
Aryah al-Matalib del Sheij ‘Ubaidul-ah Al-Hanafi, p.598, ed. Lahfr. Fue citado
en Al-Gadir, t.3, p.178 refiriéndolo a A/-Mandquib de Ibn Mardawaih, Fad4 1/
as-Sahdbah de As-Sam‘ani y Rabi‘al-Abrir de Az-Zamajshari.

Dijo el Mensajero de Dios (s.a.w.): “{Que Dios tenga misericordia de ‘Ali! {Dios
mio! Haz que la verdad esté donde él esté”:

Se encuentra en Sahth At-Tirmidhi, t.5, p.297, h.3798; Al-Mustadrak ali-s
Sahihain de Al-Hakim An-Nisabard, t.3, p.124; A/-Mandquib de Al-Juwarizmi
Al-Hanafi, p.56; Taryamah al-Imim ‘Ali Ibn Abi 14lib (Biografia del Imam
‘Alj) del libro 7arij Dimashqg de Ibn ‘Asékir Ash-Shafi9, t.3, p.117, hh.1159 y
1160; Géiat al-Mardm, p.539, cap.45, ed. IrAn; Sharh Nahy al-Baligah de Ibn
Abil Hadid, t.2, p.572, ed. Offset en Beirut de la ed. Egipto y t.10, p.270, ed.
Egipto, investigado por Muhammad Abt-1 Fadl; Muntajab Kanz al-‘Ummaél,
impreso en los margenes de Musnad Ahmad, t.5, p.62, ed. Al-Maimanah,
Egipto; A/-Fath al-Kabir de An-Nahbéni, t.2, p.131; Yimi‘ al-Usiil de Tbn Al-
Azir, t.9, p.420; Fard’id as-Simtain de Al-Hamwini, t.1, p.176.

Fue mencionado en [hgidq al-Haqgq, t.5, p.626, transmitido de A/-Mahdsin wa-I
Masidwi de Al-Baihaqi, p.41, ed. Beirut; A/-Insif de Al-Baqlawi, p.58, ed. El
Cairo; Al-Manaquib de ‘Abdul-lah Ash-Shafi4, p.28 (manuscrito); A/-Yam* bain
as-Sithdh de Zuraini, t.3 (manuscrito); 7arij al-Islim de Adh-Dhahabi, t.2, p.198,
ed. Egipto; Miftdh an-Nay4 de Al-Badajshi (manuscrito); Sharh Diwdn Amir al-
Mu'minin de Al-Mubidi, p.180 (manuscrito); Aryah al-Matilib del Sheij
‘Ubaidul-ah Al-Hanafi, p.599, ed. Lahfr.

Se transmiti6é de Ab Sa‘ld Al-Judri que el Profeta (s.a.w.), mientras sefialaba a
‘Ali Ibn Abi Talib (a.s.), dijo: “La Verdad estd con éste. La Verdad estd con
éste”:

Ver: Taryamah al-Imiam ‘Alf ibn Abi Tilib (Biografia del Imam °Alfi) del libro
Ta’rij Dimashg de Ibn ‘Asékir Ash-Shafi9, t.3, p.119, h.1161; Mayma‘az-Zaw4did,
t.7, p.35; Al-Gadir, t.3, p.179.
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como lo es mi cabeza con relacién a mi cuerpo”;! o sus palabras
mencionadas en el Aadiz de ‘Abdurrahman Ibn ‘Auf:? “{Por Aquel en
cuyas manos se encuentra mi alma! Observaréis las oraciones y
pagaréis el zakdtu os enviaré a un hombre que es de mi mismo o como

Se narré de ‘Abdul-14h Ibn ‘Abbis que dijo: Dijo el Mensajero de Dios (s.a.w.):
“La Verdad est4 con ‘Ali ibn Abi Tilib donde fuera que él esté”. Ver: Fard’id as-
Simtain de Al-Hamwini Ash-Shéfi4, t.1, p.177, h.139.

! Citado por Al-Jatib Al-Bagdadi en un Aadiz de Al-Bard’, por Ad-Dailami en
un hadiz de Ibn ‘Abbés; fue citado por Ibn Hayar en la pag. 75 de su As-Sawd ig
al-Muhrigah. (N. del Autor).

Se encuentra en Taryamah al-Imdm ‘Alf Ibn Abi Tilib (Biografia del Imam °Alf)
del libro 7aTij Dimashqg de Ibn ‘Asikir Ash-Shafii , t.2, p.375, h.870; As-
Sawd iq al-Muhrigah de Ibn Hayar, p.123, ed. Al-Muhammadiiah, y p.75, ed.
Al-Maimanah; Nir al-Absir de Ash-Shablanyi, p.158, ed. As-Sa‘idiiah, y p.143,
ed. Al-‘Uzméanfiah; Jandbi‘ al-Mawaddah de Al-Qandtzi Al-Hanafi, pp.180,
185, 254 y 284, ed. Estambul, y pp.212, 219, 303 y 341, ed. Al-Haidarliah y t.2,
pp-4, 10, 79 y 109, ed. Al-‘Irfin, Saidd; A/-Mandquib de Al-Juwarizmi al-
Hanafi, pp.87 y 91, ed. Al-Haidarliah; A/-Ydmi* as-Saguir de As-Suifti, t.2,
p-56, ed. Al-Maimanah y t.2, p.140, h.5596, ed. Mustafd Muhammad; Muntajab
Kanz al- Umma4l impreso en los margenes de Musnad Ahmad, t.5, p.30; Ar-Ridd
an-Nadirah de At-Tabari Ash-Shafi, t.2, p.214.

También se encuentra en [hgdg al-Haqgq, t.5, p.236, transmitido de Firdaws al-
Ajbér de Ad-Dailami; A/-Mandquib al-Murtadawiiah, p.88, ed. Bombay; Kuniz
al-Haqa’ig de A1-Manawi, p.18, ed. Bilaq; Miftdh an-Nayi i Maniquib Aal al-
‘Abd de Al-Badajshi, pp.28 y 43 (manuscrito); Mashdriq al-Anwir de Al-
Hamzawi, p.91, ed. Ash-Sharqiiah, ed. Egipto; 7a’rij Bagdad de Al-Jatib Al-
Bagdadi, t.7, p.12, ed. As-Sa‘ddah, Egipto; Intihd’ al-Afhdm, p.213.

Con expresiones semejantes se encuentra en Mandquib ‘Alf ibn Abi T4lib de
Ibn Al-Magazili Ash-Shéfi'l, p.92, hh.135 y 136; Dhajiir al-Ugbi de
Muhibbuddin At-Tabari Ash-Shafil, p.63.

2 Es el hadiz n° 6133 en la pag. 405 del tomo VI de Kanz al-Ummdil Te es
suficiente como prueba de que ‘Alil es como la persona misma del Mensajero de
Dios (s.a.w.) segtn la aleya de la Mubihalah (Stira Aal Tmran; 3: 61), segin lo
comentado en detalle por (Al-Fajr) Ar-Rézi al explicar el significado de la
misma en su 7afsir al-Kabir -Miftih al-Gaib- en la pag. 488 del tomo I. No dejes
de considerar lo que mencionamos como estudio de esta aleya en nuestro libro
Al-Kalimah Al-Garrd’. (N. del Autor).
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mi propio ser...”, hasta que al final del Aadiz (el narrador) menciona
que el Profeta (s.a.w.) tomé la mano de ‘Ali y dijo: “Este es éI”.!
Asimismo se observa ello en un numero incontable de tradiciones
similares a éstas.

Esto conforma un valioso beneficio sobre el cual quiero dirigir
la atencién de todo aquel que ahonda en las realidades, descubre
ambigiiedades, se introduce en un tema él mismo y para si mismo, y no
sigue sino lo que ha comprendido que implican esas sagradas
tradiciones, sin considerar las propias emociones o inclinaciones
personales.

Was Salim.
Sh.

! Se encuentra en A/-Mustadrak ‘ali-s Sahihain de Al-Hakim, t.2, p.120;
Taryamah al-Imim ‘Alf Ibn Abi Tilib (Biografia del Imam °‘Ali) del libro
Tarij Dimashg de Ibn ‘Asdkir Ash-Shéfi‘l, t.2, p.368, hh.867 y 868; Mayma*
az-Zawd’id de Al-Haizami Ash-Shafi‘, t.9, pp.163 y 134; As-Sawd'iq al-
Mubhrigah de Ibn Hayar Al-Haizami, p.75, ed. Al-Maimanah, y p.124, ed.
Al-Muhammadiiah, Egipto; Jandbi‘al-Mawaddah de Al-Qandtzi Al-Hanafi,
pp-40 y 285, ed. Estambul, y pp.44 y 341, ed. Al-Haidarfiah y t.1, pp.38 y
110, ed. Al-‘Irfan, Said4; Kanz al-‘Ummd4l de Al-Muttaql Al-Hindi, t.15,
p-144, h.412, 22 ed.; ‘Aqabir al-Anwir (seccion: El Hadiz de Zagalain): t.1,
p-276.

Fue mencionado en [hgdg al-Haqq, t.6, p.451 transmitido de Aryah al-Matilib
del Sheij ‘Ubaidul-dh Al-Hanafi, p.446, ed. Lahtr; Intihd’ al-Afhim, p.212;
Miftih an-Nay4 de Al-Badajshi, p.28 (manuscrito).

Con expresiones semejantes se encuentra en Jasdis Amir al-Mu’minin de An-
Nis&’1 Ash-Shafi1, p.89, ed. Al-Haidariiah, y p.32, ed. Beirut; Tadhkirar al-
Jawdss de As-Sibt ibn Al-Yauzi Al-Hanafi, p-40, ed. Al-Haidarliah; A/-Isti'db de
Ibn ‘Abd Al-Birr, impreso en los margenes de A/-Isdbah, t.3, p.46; Al-Mandquib
de Al-Juwarizmi Al-Hanafi, p.81.

En la Carta n° 70 veremos que ‘Ali es como la persona misma del Mensajero (al
final del punto 1). Refiérete a la misma.
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14 de Muharram de 1330 H.I.

| e Los indicios se contrarrestarian mediante otros !
| similares. |

Tal vez vuestros rivales os rebatan mediante las tradiciones
legadas que sefialan las virtudes de los tres primeros califas,! y
mediante lo que las mismas transmiten sobre las virtudes de los
anticipados de entre los Muhdyirin (Los Emigrantes de La Meca) y los
Ansdr (Los auxiliadores de Medina). ;Qué podrias decir sobre ello?

15 de Muharram de 1330 H.I.

| e Rechazo a la alegacion de que los indicios se |
| i

S.

contrarrestarian

Nosotros creemos en las virtudes de los adelantados de entre los
Mubhdyirin y los Ansir en su totalidad -que Dios esté complacido con
ellos y ellos con El. Tales virtudes son incontables e inagotables. A este
respecto te es suficiente lo mencionado en las aleyas del Libro Sagrado
y los hadices catalogados como sahih o muy confiables, los cuales
hemos repasado sin encontrar en ellos -como Dios, Majestuoso e

! Las virtudes de los primeros califas: La mayoria de esas virtudes y hadices son
falsos y fueron inventados:

Ver: Al-Gadir del fallecido Al-Amini, t.5, pp.297 a 375, ed. Beirut y t.7, pp.87 a
114, pp. 237 a 329 y t.8, pp.30-96, ed. Beirut. Ahi menciona una serie de hadices
donde grandes personalidades sunnitas manifiestan claramente su condicién de
inventados y su falsedad. También ver: t.9, pp.218-396, t.10, pp.67-137, ed.
Beirut; el libro Abi Hurairah del Sefied ‘Abdul Husain Sharafuddin, pp. 28-30,
36-38, 117, 135-137, ed. Al-Haidariiah.
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Imponente, lo sabe- nada que rebata los textos que se refieren a ‘Ali
(a.s.), ni adecuados para refutar nada del resto de sus virtudes.

Es verdad, nuestros rivales se distinguen por narrar hadices que
les son propios, que se refieren a virtudes de personas, pero que para
nosotros no estan establecidos o acreditados, por lo cual el que ellos
nos refuten con los mismos conformaria un circulo vicioso, lo cual no
se esperaria sino de quien profiere enormidades y es arbitrario, por lo
cual no podemos considerarlos en modo alguno, sin importar lo
acreditados que pudieran ser para el rival.

[Acaso no ves que nosotros no refutamos a nuestros rivales
citando narraciones que nos son propias, y que no argumentamos
contra ellos sino mediante lo mencionado a través de sus propias vias
de transmisién, como sucede con el Hadiz de Gadiry otros similares?
No obstante, hemos analizado los hadices que les son propios y que se
refieren a las virtudes (de renombradas personalidades) y no hemos
podido encontrar nada que refute (lo que hemos expuesto) ni asi
tampoco nada que sugiera el califato para otros. Y es por eso mismo
que no se utilizan para respaldar la legitimidad del califato de los tres
primero Califas. 4

Was Salim.
Sh.
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Las Elevadas Virtudes
Morales del Imam ‘Ali

y Fatima Az-Zahra’

~con ambos sea la paz-~ |

Por: Baquer Sharif Al-Qurashi
Traducido del arabe por: Feisal Morhell

Esta comprobado que la pura descendencia, de quien Dios
alejo la impureza y purific sobremanera, refleja el caracter del
Mensajero de Dios (s.aw.) y sus mas elevadas virtudes,
asemejandosele en todos sus atributos, de manera que conforma
una acreditada imagen suya portadora de sus ideas y
particularidades, habiendo colaborado positivamente para difundir
y expandir las moral islamica entre la gente.

Lo que se expone a continuacion forma parte de las elevadas
virtudes morales y excelentes atributos que se transmitid de ellos.-

EL IMAM ‘ALl (A.S.)

N CUANTO AL IMAM AMIR AL-MUMININ ‘ALl (A.S.), él fue el
hermano del Mensajero de Dios (s.a.w.), la puerta de la ciudad de
su conocimiento, el padre de sus nietos, quien poseia con
relacién a él la posiciéon de Aarén con relacién a Moisés, habiéndole
nutrido el Profeta (s.a.w.) con sus elevadas virtudes, y vertido en su
alma sus ideales y valores; él fue aquel cuyo aroma fue asimilado por el
mundo en su totalidad, a quien el Profeta (s.a.w.) dispuso como
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emblema e Imam para su comunidad para que atendiera sus necesidades
y la guiara hacia lo que es mas recto.

La moral del Imam Amir Al-Mu’'minin (a.s.) era como la de su
hermano y primo el Mensajero de Dios (s.a.w.) en cuanto a su
brillantez, esplendor e indemnidad respecto a las motivaciones
materiales que conducen a la aniquilacion.

Las mas elevadas virtudes se contaban entre las mds exponentes
caracteristicas del Imam (a.s.), habiendo convocado hacia las mismas y
habiéndolas aplicado en su vida. Lo siguiente es una muestra de ello.

Las mas elevadas virtudes

L IMAM (A.S.) ASUMIO POSITIVAMENTE la convocatoria a investirse

de las mas elevadas virtudes mediante las cuales el ser humano

se eleva, y abarroté su camino con muchos de sus consejos al
respecto, entre los cuales estdn los siguientes:

1. Sus consejos a su hijo Al-Hasan (a.s.):

“iOh hijo mio! Disponte a ti mismo como referente en tu
relacion con los demas, de manera que desees para otro lo
que deseas para ti mismo, y aborrezcas para él lo que
aborreces para ti mismo; no oprimas asi como no deseas
ser oprimido; acttia con benevolencia tal como deseas ser
objeto de la misma; considera malo en tu persona lo que
consideras malo en otro; y complacete de la gente con
aquello que te complace que surja de ti para ellos; no
digas lo que no sabes aunque sea poco lo que sepas; y no
digas lo que no te gusta que se te diga a ti. Debes saber
que ser vanidoso es contrario a la rectitud y es el flagelo
de los intelectos. Realiza tu (propio) esfuerzo y no acopies
el de otro; y si eres conducido a tu propésito debes ser
mas temeroso de lo que lo eres (ahora) ante tu Sefior.”

En estos parrafos el Imam (a.s.) precis6 las mas bellas virtudes
con las que se inviste la persona, que son:
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1. Que se disponga a si misma como referente en su relacién
con los demas y desee para ellos el bien que desea para si misma, y
asimismo aborrezca para ellos el mal que detesta para si misma. Es
natural que cuando este inusual fendmeno se impone en la sociedad,
ésta alcanza el apogeo de su perfeccién y consolidacion.

2. La advertencia respecto a oprimir a los demads y transgredir
sus derechos, puesto que asi como al ser humano le disgusta que le
opriman, asimismo €l debe tener ese sentimiento con relacién a otros.

3. La persona debe hacer el bien a los demas, asi como desea ser
objeto del mismo.

4. La persona debe considerar desagradables las malas acciones
que realiza, tal como le desagradaria que fueran realizadas por otro, y
asimismo debe satisfacerle para la gente lo que le satisface para si
mismo.

5. La persona no debe hablar ni juzgar sin conocimiento, puesto
que ello conlleva que el perjuicio le alcance a él y a los demas.

6. El Imam (a.s.) prohibié que una persona sea vanidosa, puesto
que es uno de los mas viles atributos que rebajan a la persona a un
nivel ruin.

7. El Imam (a.s.) advirti6 respecto a extremar en el acopio de
riquezas, puesto que ello conlleva la desgracia y la ruina,
especialmente cuando no se observan los derechos de Dios, Glorificado
Sea, ya que de esa manera la carga sera para él y el beneficio sera para
otro.!

2. Sus consejos a su hijo Al-Husain (a.s.):

L IMAM AMIR AL-MUMININ (A.S.) aconsejé a su hijo, el sefior de

los martires, con las siguientes palabras, las cuales rebosan de

las mads elevadas virtudes, y contienen todas las cualidades
mediante las cuales el ser humano se eleva. El siguiente es uno de sus
fragmentos:

! Enciclopedia del Imam Amir AI-Mu’minin ‘Alf ibn Abi T41ib (a.s.), t.5, pp.23 y 24.
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“iOh hijo mio! Te recomiendo el temor a Dios tanto en la
riqueza como en la pobreza; hablar con la verdad tanto en
la complacencia como en el enojo; la moderacién tanto en
la riqueza como en la pobreza; la justicia tanto para con el
amigo como para con el enemigo; realizar (buenas) obras
tanto durante el estado de agilidad como en el de
languidez; y estar complacido de Dios tanto en la dureza
como en la prosperidad.”

Estas palabras estdn repletas de asuntos de suma importancia, a
saber:

1. Incentivar el temor a Dios y la necesidad de obedecerle en
todas las situaciones y momentos, puesto que ello conforma una de las
vias hacia la felicidad y la salvacién.

2. Atenerse a la verdad en todos los momentos y situaciones.

3. La moderacién en la riqueza y en la pobreza y no derrochar
ni dilapidar en ningtn caso.

4. Atenerse a la justicia, ya sea con el amigo como con el
enemigo.

5. Esforzarse por realizar obras y no caer en la languidez.

6. Estar complacido con el designio de Dios, Glorificado Sea, en
la dureza y en la prosperidad.

El Imam (a.s.) continta con su consejo a su hijo Al-Husain (a.s.)
de la siguiente manera:

“Y debes saber, joh hijo mio!, que quien observa los
defectos de si mismo no se ocupa de los defectos de los
demas, y quien se complace con lo que Dios dispone no
se entristece por lo que se le ha pasado (sin llegar a
aprovecharlo). Quien desenvaina la espada de la
iniquidad acaba muerto mediante la misma. Quien cava
un pozo para su hermano cae en el mismo. Quien
desgarra la cubierta de otro, son puestas al descubierto las
vergiienzas de su propia casa. Quien se olvida de sus
errores considera inmensos los de los demas. Quien se
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abruma de asuntos termina agotado. Y quien se precipita
en las dificultades se ahoga.”

Estas frases irradian destellos de maximas de sabiduria con las
que se erige la vida del ser humano, le apartan de los peligros y los
pecados de la vida, y le abren el camino para una vida de serenidad,
desahogo y paz, alejado de los problemas de la vida. Entre los diferentes
fragmentos de esos consejos se encuentran las siguientes palabras:

“Y quien se envanece con su propia opinion se extravia;
quien se contenta con su intelecto cae en tropiezos; quien
se ensoberbece ante la gente acaba humillado. Quien es
impertinente es maldecido; quien asume malos
procederes es objeto de sospecha; quien se entremezcla
con los viles es menospreciado, y quien se retine con los
sabios es respetado.”

jObservais estas preciadas mdximas de sabiduria que
constituyen el mas brillante de los programas de la vida elevada que es
regida por las sublimes virtudes, y que encumbran al ser humano a los
grados de las grandes personalidades y personas santas!

3. Sus consejos a Al-Hariz

L IMAM (A.S.) PROVEYO A SU COMPANERO Al-Hériz Al-Hamdéani

con un consejo repleto de las mds bellas virtudes y los mads

elevados atributos. Lo siguiente es parte de esas brillantes
palabras. Dijo (a.s.):

“Y precavete de toda accién cuyo autor se complace de la
misma para si mismo pero le desagrada para la
generalidad de los musulmanes. Precavete de toda accion
que es realizada en secreto y cuya realizacién en publico
provoca vergiienza. Precavete de toda accion que cuando se
le pregunta sobre la misma a su autor, la niega o se excusa
por ella. No dispongas tu honor como blanco de los dardos
de las palabras (de los demads); no comentes con la gente
todo lo que escuchaste, ya que eso te seria suficiente como
mentira, ni niegues todo lo que la gente te diga, ya que eso
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te seria suficiente como ignorancia; apacigua tu ira; deja
pasar (comportamientos inadecuados) mientras sea
posible, y sé tolerante ante el enojo.”

El Imam (a.s.) le advirti6 a Al-Hariz respecto a los malos
comportamientos que rebajan a la persona a un nivel vil, y asimismo le
ordeno hacerse de los atributos de contener la ira y ser tolerante lo
mas posible.

Las elevadas maximas de sabiduria mediante las que el Imam
(a.s.) aconsejd, conforman sublimes pautas de moral y forman parte de
los mas eminentes atributos con los cuales la persona se ennoblece y se
dispone en la cima de los distinguidos... Estas son algunas de las
maéximas de sabiduria legadas por el Imam (a.s.) en el plano de la moral.

Sus mas elevadas virtudes

Volvamos a referirnos a las elevadas pautas de moral del Imam
(a.s.). Es concluyente que con relacién a las mismas no se le asemejaba
nadie de la familia del Profeta (s.a.w.) ni de entre los Compaiieros, sino
que se distinguid por sus virtudes, heroicas gestas y elevacién personal,
de manera que Dios, Glorificado Sea, le prefiriéd sobremanera por sobre
la mayoria de Su creacién.

1. Su tolerancia

L IMAM (A.S.) FUE LA MAS TOLERANTE DE LAS PERSONAS y de entre

aquéllos que mas contenian su ira, de manera que no se vengaba

de nadie que le hubiera agredido o le hubiera hecho algin mal,
sino que retribuia la mala actitud con indulgencia y benevolencia, para
asi arrancar de su persona toda forma de maldad. En este noble
atributo se asemejaba a su hermano y primo el Mensajero de Dios
(s.a.w.), quien asimismo retribuy6 mediante la indulgencia a los que le
agredieron de entre la gente de La Meca que fueron sus mas acérrimos
enemigos, y a quienes -después de conquistar La Meca- les dijo:
“{Marchaos! jSois los libertos!”. Su heredero y puerta de la ciudad de su
conocimiento marchd en esa misma senda, retribuyendo a quienes le
fueron hostiles mediante el perdén y la benevolencia.
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Resefias de su tolerancia:

Los narradores registraron numerosas reseflas de la tolerancia
del Imam (a.s.) que manifiestan esa gran alma que Dios, Glorificado
Sea, le concedid, jpara que fuese un faro de luz que guie a Sus siervos
hacia lo que es mas recto. Las siguientes son muestras de la misma:

1. El Imam (a.s.) llamo a su sirviente pero éste no le respondio;
volvié a llamarle pero sigui6 sin responderle, por lo que le dijo: “;Qué
te llevé a no responderme?”. El sirviente le respondié: “Tenia pereza
de responderte y me siento a salvo de tu castigo”.

El Imam (a.s.) se alegrd y dijo:

“iAlabado sea Dios, Quien me dispuso entre aquéllos de

quienes Su creacidn se siente a salvo. Vete! Eres libre por

la faz de Dios, Glorificado Sea” .1

2. Cierta vez Abli Hurairah fue a verle y le pidi6 algo, siendo
que era conocido por estar distanciado del Imam (a.s.) y de manifestar
explicitamente su aversidon hacia él, pero el Imam (a.s.) satisfizo su
necesidad. Uno de sus compafieros se lo reproch¢ y él (a.s.) le contesto:

“Me avergonzaria que su ignorancia supere a mi
tolerancia, su pecado a mi perdéon y su pedido a mi
generosidad”.?

3. Ibn Al-Kauwa fue un jariyita que insulté al Imam (a.s.)
abiertamente y le injuri6 de frente, pero no le traté en
correspondencia ni le castigd, sino que le recité la aleya que dice: «Y
en verdad que te fire revelado asi como a los que te precedieron: ‘si es
que asocias (algo a Dios) tus buenas obras se invalidardn’»; y esta
persona desvergonzada le devolvié la misma aleya, a lo cual el Imam
(a.s.) agrego: «jPersevera! Ciertamente que la promesa de Dios es
verdad, que ciertamente que aquellos que no tienen certeza no te
exasperen», sin adoptar ninguna medida enérgica que apunte a su
arresto o escarmiento.

Y Amali al-Murtadi, t.1, p.525; AI-Mandquib , t.1, p.380.
2 AlI-Manéaquib, t.1, p.380.
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4. Entre su gran tolerancia esta que al vencer a ‘Aishah, quien
fracasé en la Batalla del Camello, siendo ella la mas acérrima de sus
enemigos, y junto a quien se encontraban Marwéan Ibn Al-Hakam,
‘Abdul-lah Ibn Zubair y otros de entre aquellos que encendieron el
fuego de la guerra y anunciaron la rebeldia y le desobediencia armada
contra su gobierno, el Imam (a.s.) les perdon6 a todos y liberd a
‘Aishah de una buena manera, aprovisiondndola generosamente; y de
esa manera era su proceder indulgente y benevolente con quien le
hacia el mal.

Dice Ibn Abil Hadid respecto a la tolerancia del Imam (a.s.):
“En cuanto a la tolerancia y la indulgencia, era el mas tolerante con el
pecador, el mds indulgente con quien cometia el mal; y se manifestd
una prueba de lo que decimos en el dia de la Batalla del Camello,
cuando venci6é a Marwan Ibn Al-Hakam, quien le era el mas hostil y el
de mayor animadversion de entre la gente, pero fue indulgente con éL

‘Abdul-1dh Ibn Az-Zubair le insultaba publicamente, y un dia
diserté en la ciudad de Basora diciendo: “Viene hacia vosotros el
mentecato y vil, ‘All Ibn Abi Talib...”, en tanto el Imam (a.s.) decia:
“Az-Zubair era un hombre de entre nosotros, Ahl-ul Bait, hasta que
(su hijo) ‘Abdul-1ah (crecid y) se hizo joven”. Cuando le vencié en el
dia de la Batalla del Camello fue indulgente con él y le dijo: “{Vete! No
quiero verte”, y no tomo6 ninguna otra medida en su contra.

Después de la Batalla del Camello vencié a Sa‘id Ibn ‘As en La
Meca, y siendo éste su enemigo sélo le dio la espalda y no le dijo nada”.!

5. Entre sus grandes muestras de indulgencia y tolerancia,
tenemos que cuando Mu‘awiiah avanzé contra el ejército del Imam
(a.s.) en Siffin, sus fuerzas tomaron el control de la cuenca del
Eufrates, y cuando el Imam (a.s.) llegd con su ejército se encontré con
que la cuenca del Fufrates habfa sido ocupada por los soldados de
Mu‘awiiah. El Imam (a.s.) les pidi6 que le permitieran a su ejército
abastecerse de agua pero se negaron, y le dijeron: “jNo! {Por Dios! ni
una sola gota hasta que mueras de sed como lo hizo (‘Uzmén) Ibn

! Sharh Nahy al-Baligah, t.1, p.23.
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‘Affan”, por lo que el Imam ordend a sus fuerzas ocupar el Eufrates y lo
lograron. Uno de sus compaiieros le increpé diciéndole: “{Oh Amir Al-
Mu’minin! Niégales el agua tal como te la negaron. No les suministres
ni una sola gota. Matales con la espada de la sed. Témales en tus
manos; de esa manera no tendrds necesidad de guerrear”. El Imam
(a.s.) se opuso a esas propuestas y les dijo:

“:No! ;Por Dios! No les retribuiré de la misma manera;
permitidles llegar al curso del agua puesto que para el
corte de la espada es imprescindible”.!

6. Muestra de su gran tolerancia y su elevada esencia es que en
uno de los dfas de la Batalla de Siffin venci6 a ‘Amr Ibn Al-‘As, quien
era la mente maquinadora del gobierno de Mu‘awiiah, y cuando este
astuto cobarde vio que el Imam (a.s.) se acercaba con su espada, dejé al
descubierto sus partes pudendas y el Imam por su pudor volte6 su
rostro.

Estas son algunas muestras de su tolerancia y su perdén, que
hablan de un alma celestial que se nutri6 de los valores y
constituyentes de las ensefianzas proféticas.

2. Su humildad

NTRE SUS CARACTERISTICAS ESENCIALES y mds bellas virtudes

morales se encuentra la humildad, pero para con los pobres y

oprimidos no ante los ricos y los soberbios; y en esto se
asemejaba a su hermano y primo el Mensajero (s.a.w.), quien era el
padre de los pobres y desprovistos. Las siguientes son muestras de su
humildad:

1. Un hombre junto a su hijo llegaron a visitar al Imam (a.s.) y
permanecieron con él como invitados, por lo que ordend que les
trajeran comida. Cuando terminaron de comer el Imam (a.s.) se
apresurd a tomar una vasija para verter el agua y lavar las manos del
padre. El hombre se sobresalt y dijo: “;Cémo me vera Dios siendo que

! Enciclopedia del Imam Amir AI-Mu’minin ‘Ali Ibn Abi T4lib (a.s.), t.1, pp.112-115.
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ta viertes el agua en mis manos?”. El Imam (a.s.) le contesté con
bondad y benevolencia:

“Por cierto que Dios me vera como tu hermano que no se
diferencia de ti, ni se considera mejor que ta, y de esa
manera me incrementara en posicion en el Paraiso.”

jQué espiritu celestial era ese! jCudl elevacién personal fue
igual a esal La humanidad se inclina en reverencia y exaltacién a tal
elevada moral.

El hombre cedié ante las palabras del Imam (a.s.), extendiendo
sus manos, y el Imam (a.s.) vertio sobre ellas el agua. Cuando concluyd
le alcanzé la vasija a su propio hijo Muhammad Ibn Al-Hanafiiah y
agrego:

“Si este muchacho hubiera venido a mi sin su padre, yo

mismo hubiera vertido el agua sobre sus manos, pero

Dios no desea que se iguale entre el hijo y su padre.”

Y de esa manera, su hijo Muhammad lavé las manos del
muchacho.!

Las virtudes morales de ‘Ali (a.s.) fueron tomadas de la moral
del Gran Mensajero (s.a.w.) a quien Dios envié para completar las mads
elevadas virtudes.

2. Entre las muestras de humildad del Imam (a.s.) estd que al
regresar de Siffin pas6 junto a los jefes de la regiéon de Al-Anbar,
quienes le recibieron con extremo engrandecimiento y consideracion,
y el Imam (a.s.) rechazé eso diciéndoles:

“iPor Dios! Vuestros gobernantes no se benefician con
esto y vosotros os abrumadis a vosotros mismos asi como a
los que os sucedan. ;Qué malogrado esfuerzo es aquel al
que le sigue el castigo, y qué tranquilidad mas ventajosa
es aquella junto a la cual se encuentra la seguridad
respecto del Fuego infernal!”.2

v Al-Manédquib, t.1, p.373.
2 AlI-Manéaquib, t.1, p.382.
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Segin el Imam (a.s.), los festejos populares basados en la
ornamentacion, los aplausos y el jubilo que las masas expresan para sus
reyes y jefes de Estado, son un error y un extravio respecto de la
verdad, puesto que los gobernantes son como cualquier otro individuo
del pueblo, sin nada que les torne especiales.

Dicen los narradores que: cuando regresé de la Batalla del
Camello atravesd la region de Madd’in y su gente se apresurd
raudamente a recibirle, elevindose el cantico de las mujeres. Ello
sorprendié al Imam (a.s.) y preguntd al respecto. Le contestaron:
“Nosotros recibimos a nuestros reyes de esta manera”. El les respondié
que no era un rey sino otro habitante cualquiera sin nada que lo
hiciera especial sobre ellos, mas que el hecho de hacer que se
establezca la verdad y la justicia en la nacién; y permaneci6 sentado en
su lugar sin moverse sino hasta después de que la gente se hubo
marchado hacia sus labores.!

3. Otra muestra de su humildad es que no permitia a nadie que
caminara tras suyo, ni guardias ni nadie mds. Una vez, mientras
caminaba, algunos de sus compaiieros le siguieron. El se dio la vuelta y
les dijo: “;Necesitdis algo?”. Dijeron: “No. Sélo queremos caminar
contigo”. Entonces él les reprendio y les ordend que fueran a sus casas,
diciendo:

“iVolved!... marchar tras los pasos de los hombres
conforma una perjuicio para los corazones de los necios”.?

Estas elevadas pautas de moral son virtudes de los grandes
profetas y sus herederos, y el Imam de los temerosos, el sefior de los
herederos, el Imam Amir Al-Mu’'minin, las ha materializado mediante
su conducta y trayectoria.

Los narradores esbozaron una imagen brillante de su humildad
en los dias de su Califato.

! Enciclopedia del Imam Amir Al-Mu’minin ‘Alf Ibn Abi T3lib (a.s.), t.11, p.35.
2 Rabi*al-Abrir, t.4, p.131.
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3. Su visita a los enfermos

NTRE LAS SENALES DE LA MORAL DEL IMAM (A.S.) se encuentra su
visita a los enfermos. Solia estimular a sus compaifieros a hacer
ello, de forma que les dijo:

“Quien se dirige a visitar a su hermano musulman
enfermo, ha marchado a través de los frutos del Paraiso, y

"1

cuando se sienta le envuelve la misericordia”.

Cuando escuchaba que uno de sus compaiieros se encontraba
enfermo procedia a visitarle. Entre la gran cantidad de personas a las
que visitd, se cuentan las siguientes:

1. Visit6 a una persona enferma y le dijo:

“Que Dios disponga a lo que te aqueja como anulacién de
tus malas acciones, puesto que si bien la enfermedad no
tiene recompensa en si misma, si suprime las malas
acciones y las hace caer como lo hacen las hojas (de los
arboles); (esto es asi) porque la recompensa es por lo que
se dice con la lengua y lo que se realiza con las manos y
los pies”.

2. Enfermd Sa‘sa‘ah, quien se contaba entre sus mas fieles
seguidores, y el Imam (a.s.) le elogié diciendo:

“iPor Dios! que no te he conocido sino ocasionando poco
consumo y brindando fructuosa asistencia”.

Sa‘sa‘ah le respondi6 diciendo: “Y td, joh Amir Al-Mu’'minin!
Por cierto que Dios es Majestuoso ante tus 0jos, eres compasivo con los
creyentes y eres conocedor del Libro de Dios.”

Cuando el Imam quiso marcharse le dijo:

“iOh Sa’sa’ah! No dispongas esta visita que te hice como
motivo para enorgullecerte por sobre tu gente, puesto que
Dios no ama a ningtn engreido y presuntuoso”.!

! Rabi‘al-Abrir, t.4, p.127.
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El Imam (a.s.) rechazaba la jactancia en todas sus formas y las
ostentaciones de superioridad, y creia categéricamente que solamente
Dios, Glorificado Sea, es merecedor de la superioridad, y nadie mas.

4. Su rechazo a los halagos

L IMAM (A.S.) LE FASTIDIABAN LOS HALAGOS Y LA ADULACION, ya
quien le adulaba le decia:

“Estoy por debajo de lo que dices y por encima de lo que
hay en tu interior.”

Si algin hombre le ensalzaba le decia:

“iDios mio! Tt me conoces mas que €l, y yo se mas que él
sobre mi mismo, asi pues, jperdéname aquello que él no
sabe!”.2

5. La franqueza y la veracidad

N EXPONENTE DE LA MORAL DEL IMAM (A.S.) era su absoluto

compromiso con la franqueza y la veracidad en todos los

asuntos de su vida, de forma que no daba dobles mensajes, ni
traicionaba, ni era hipdcrita en su religién, y se conducia por la misma
senda de su hermano y primo el Mensajero de Dios (s.a.w.). Si él
hubiera aceptado las conductas politicas basadas en la mentira, el
Califato no hubiera llegado a manos de ‘Uzmén Ibn ‘Affan, el principal
del clan omeya, ya que cuando ‘Abdurrahméan Ibn ‘Auf, el miembro
decisivo del consejo designado por ‘Umar para elegir el califa, le
insistié al Imam (a.s.) que le daria la baiah o juramento de fidelidad a
condicién de que se condujera segtn la tradicién de los dos Sheijes
(Abt Bakr y ‘Umar), él rechazd eso categdricamente, puesto que no
concordaba con el Libro Sagrado y la Tradicién, y en cambio fue
explicito en el hecho de que el administraria la comunidad en base al
Libro de Dios y la Tradicién de Su Profeta, ya que fuera de estos dos no
habia ningtin otro capital en qué basarse para el mundo de la politica

! Rabi‘al-Abrir, t.4, p.132.
2 Améli al-Murtads, t.1, p.274.
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islamica: su conciencia rechazé engafiar y tramar para alcanzar ese
poder por el cual las personalidades de la comunidad se desesperaron
por conquistar y vertieron rios de sangre en aras de alcanzar, para
gozar de sus beneficios.

El Imam (a.s.) fue desapegado respecto de todas las tentaciones
del poder y el gobierno, y suspiraba largamente por las dolencias que
los qureishitas volcaron sobre él, habiéndole escuchado la gente decir:

“iQué desgracia! Conspiran en mi contra, y saben que sé
de sus maquinaciones, y conozco mejor que ellos las
diferentes formas de intrigar, s6lo que también sé mas
que la intriga y el engafio estan en el Fuego. Seré paciente
ante sus intrigas y no haré lo que ellos hicieron”.!

Lo que le impidié conducirse en conformidad a la intrigante
politica es que la misma se encuentra en el Fuego. Es asi que él, la paz
sea sobre él, le respondié de la siguiente manera a quien dijo a su
respecto que no era astuto en los asuntos politicos, sino que Mu‘dwiiah
era experto en los mismos:

“iPor Dios! que Mu’awiiah no es mas astuto que yo, sino
que él es traicionero y libertino, y si no fuera por lo
aborrecible de traicionar yo actuaria como el mas astuto
entre la gente” 2

Reprobd a ciertos dirigentes que utilizaban todos los medios
para alcanzar el poder y se justificaban alegando que tal proceder
conformaba una estrategia de su parte, a lo que dijo:

“No traiciona quien sabe como es el retorno (al Mas Alla).
Llegamos a una época en la que la mayoria de la gente
adopta el engafio como instrumento de ingenio, y los
ignorantes les atribuyen poseer gran destreza. ;Qué les
ocurre? jQue Dios les aniquile! Sucede que astutos y
sagaces ven la faz de la argucia, pero por existir un

\ Y4mi‘ As-Saadsr, t.1, p-202.
2 Sharh Nahy al-Baligah de Ibn Abil Hadid, t.20, p.206.
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impedimento basado en la orden y la prohibicion de
Dios, la dejan de lado después de haber tenido el poder
de realizarla, en tanto que aquel que no tiene trabas por la
religion aprovecha su oportunidad”.!

Es en base a esa elevada moral que el Imam (a.s.) edificé su
politica basada en la franqueza y la veracidad en la cual no cabe la
tergiversacion y el engafio. Ese es el motivo de su perpetuacion en
todas las generaciones y por la eternidad.?

6. Su sacrificio

NTRE SUS ELEVADAS PAUTAS DE MORAL y elevacién personal estd

que anteponia a su sirviente Qanbar por sobre si mismo en lo

relacionado a la vestimenta y la comida. Habia comprado dos
prendas de ropa: una a tres dirhames y otra a dos dirhames y le dio la
prenda de tres dirhames a Qanbar, por lo cual éste dijo:

iTt tienes prioridad sobre la misma, oh Amir Al-Mu'minin! Ta
subes al pulpito y das disertaciones...!

Vean lo que le respondio:

“T eres joven y estas en la flor de la juventud, y yo me
avergonzaria ante mi Sefior si me prefiriera a mi mismo
por sobre ti”.3

[iObservan esa alma celestial, la cual se encumbré en el cielo
de la justicia, que iluminé el mundo mediante su perfeccién, su
elevada educacién y su negacién del si mismo!?

7. Su rechazo a la jactancia

L IMAM (A.S.) PROHIBIO A SUS PARTIDARIOS jactarse por los

ancestros, asi como prohibid hacerlo por los hijos y la riqueza o

algin otro aparente motivo de superioridad que no se relacione
a la virtud en absoluto.!

! Haidt Al-Imdm Al-Husain ibn ‘Alf (a.s.), t.1, p.423.
2 Enciclopedia del Imam Amir AI-Mu’minin ‘Alf Ibn Abi T5lib (a.s.), t.11, pp.33 y 34.
3 At-Tamzil wal Muhddarah, p.284.

82 El Mensaje de Az-Zaqalain - Afio XI, Ne 31 — 32



Las Elevadas Virtudes Morales del Imam ‘Al y Fdtima Az-Zahra’

8. Su solidaridad con los pobres

NTRE LAS ELEVADAS PAUTAS DE MORAL DEL IMAM (A.S.) esta su

solidaridad con los pobres con quienes compartia su mala

calidad de vida y las vicisitudes de los tiempos. El mismo
anuncio esa solidaridad diciendo:

“¢Acaso me contentaré conmigo mismo que se me diga:
“iAhi esta Amir Al-Mu'minin!”, pero no comparta con
ellos las vicisitudes de la época, o no sea un ejemplo para
ellos en su dura forma de vida? Tal vez suceda que en el
Hiyaz o Iamamah haya quien no tenga esperanza ni en
una hogaza de pan.”

Te es suficiente padecimiento que pases la noche con el
estomago lleno,
Siendo que a tu alrededor hay vientres que aspiran comer tiras
de cuero resecadas.

No encontramos en la historia del Oriente ni en otro lugar un
gobernante igual al Imam (a.s.) en lo relacionado a solidarizarse con
los pobres y desprovistos, al punto de compartir con ellos las
vicisitudes del mundo y la dura forma de vida, de manera que cuando
se traslad6 hacia la Ultima Morada, no dejé ni oro ni plata.?

9. Su trato igualitario

NTRE SUS ELEVADAS PAUTAS DE MORAL esta su trato igualitario con
la gente durante los dias de su gobierno. Los siguientes son
algunos de esos ejemplos:

1- Su trato igualitario con relacién a las dddivas:

El trato igualitario fue parte de la elevada moral del Imam
(a.s.) y de su compromiso con la religién, de manera que tratd de

! Jazdnat al-Adab, t.3, p.59.
2 Enciclopedia del Imam Amir AI-Mu’minin ‘Alf Ibn Abi T4lib (a.s.), t.11, p.29.
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igual forma a los musulmanes y cristianos habitantes del Estado
isldmico; asimismo, tampoco antepuso a (la tribu de) los qureishitas
por sobre los demads,! lo cual ocasiond que le rechazara el estrato
capitalista de los qureishitas quienes anunciaron su rebeldia contra su
gobierno.

El caso es que el Imam (a.s.), con su politica, contradijo el
proceder de ‘Umar consistente en anteponer a algunas clases de la
sociedad por sobre otras; y tal politica fue reprobada por los adinerados
y otros. Hemos mencionado esto en nuestro libro “Za vida del/ Imam
Al-Husain Ibn ‘Ali (a.s.)’.

2- El trato igualitario ante la ley:

El Imam (a.s.) exigié a sus delegados en las diferentes regiones,
que observaran la igualdad entre la gente en lo relacionado a los
asuntos judiciales y otros. Dijo (a.s.) en uno de sus mensajes dirigido a
uno de ellos:

“Sé humilde con ellos, sé amable con ellos, hazles
sentirse a gusto, dirigeles la mirada y obsérvales a todos
en la misma medida, de manera que los prominentes no
tengan aspiraciones motivadas por tu menoscabo hacia
otros, ni los débiles se desesperancen de ser objeto de tu
justicia” .2

En verdad que esa es la justicia con la cual se benefician los

pueblos y que acarrea la misericordia y las bondades.

3- El trato igualitario en el plano de los derechos:

Entre las manifestaciones del trato igualitario y justo
anunciado por el Imam (a.s.) durante los dias de su gobierno, se
encuentra la igualdad entre los ciudadanos en el plano de los
derechos y las obligaciones, de manera que no impuso un derecho

! Ta'rij al-1a‘qiibi, t.2, p.129.
2 Nahy al-Baligah, t.3, p.163.
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sobre el débil sin disponerlo para otro, sino que todos eran iguales
frente a su justicia.!

10. Su desapego

UESTRA DE LA ELEVACION DE LA PERSONA DEL IMAM (A.S.) y de

la perfeccion de su moral se encuentra en su desapego con

relacién a la vida mundanal y su total rechazo a todos sus
placeres, adornos y ornamentos. Los deseos y pasiones del alma
dominan sobre todos, pero él acostumbré a su persona a la adversidad
y la privacién, de manera que no daba cabida a ninguno de los placeres
de la vida mundanal, sino que fue el mas desapegado entre la gente, tal
como lo afirma ‘Umar Ibn ‘Adul ‘Aziz.?

Cuando el Califato islamico tuvo el honor de recaer sobre él y
el mundo brill6 con su gobierno, él “divorcid tres veces seguidas” a la
vida mundanal,® y vivi6 en los suburbios de Yazrib y Kufa una vida de
pobreza, al punto de no construir una casa para si mismo.

No usaba ropas suaves, sino que vestia igual que los pobres y
comia su mismo alimento. Se le dijo algo a este respecto y respondié:

“Para que el pobre no se exaspere por su pobreza.”

Le gustaba solidarizarse con los pobres en su pobreza y
adversidad, para que ellos no se desconsolaran por lo amargo de la vida.
Muestras de su desapego:

Los historiadores y narradores mencionaron sorprendentes
descripciones del desapego del Imam (a.s.) al punto que la historia no

! Enciclopedia del Imam Amir Al-Mu’minin ‘Alf Ibn Abi T4lib (a.s.), t.11,
p-29.

2 Ta’rij Dimashgq, t.3, p.252.

% Después del tercer divorcio dado a la esposa (o bien su tercera formulacién en
tres oportunidades diferentes), el hombre ya no puede volver a casarse con ella a
menos que la misma se case con otro hombre y a su vez se divorcie de este
ultimo. El Imam ‘Al (a.s.) usé esta cuestién como metafora para dar a entender
que la vida mundanal no tenia cabida en é1 (N. del T.)
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ha mencionado algo asi en ninguno de sus periodos respecto a nadie
mas. Las siguientes son algunas de esas imdgenes:

1- Su vestimenta:

El Imam (a.s.) no daba especial atencién a su vestimenta, sino
que vestia las mas dsperas de todas. Los historiadores mencionaron
muchas muestras de ello, entre las que se cuentan las siguientes:

- Narré6 ‘Umar Ibn Qais lo siguiente: Fue visto ‘All (a.s.)
vistiendo una prenda deshilachada, y se lo reprocharon, a lo que
respondio:

“Con la misma el creyente sigue el buen ejemplo y por la

"

misma el corazon es piadoso”.

- Dijo Abt Is-hdq As-Subai‘i: Mi padre me habia alzado sobre
sus hombros mientras Amir Al-Mu'minin ‘Ali Ibn Abi Talib se
encontraba disertando, y le vi agitdndose la manga, por lo que dije:
“iOh padre! ;jAcaso Amir Al-Mu'minin estd acalorado?”. Y me
respondié: “No estd acalorado ni siente frio, sino que lavé su camisa
que ahora esta himeda y no tiene otra, por lo que la estd agitando
(para que se seque)”.?

- Narré Abt Halian At-Tamimi de su padre, que éste dijo: Vi a
‘Ali sobre el pulpito mientras decia:

“:Quién me comprara esta espada mia? Si tuviera el
monto de lo que cuesta una prenda de vestir no la
venderia.”

Se incorpordé un hombre y le dijo: “Yo te la compro y te doy
por adelantado lo que cuesta una prenda”. A esto, ‘Abdur Razziq
agregé lo siguiente: “El Imam hizo eso en tanto en ese entonces el

! Sifat as-Safwat, t.6, p.168.
2 Al-Gérat, t.1, p.99.
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mundo (isldmico), a excepcién de las zonas de Siria, se encontraba en
sus manos”.!

- Narré ‘All Ibn Al-Agmar lo siguiente: Vi a ‘All mientras se
encontraba vendiendo su espada en el mercado y decia:

“:Quién me comprara esta espada? ;Por Aquel que hace
brotar los granos! que muchas veces alejé con la misma la
congoja del rostro del Mensajero de Dios (s.a.w.), y si
tuviera el coste para una prenda de vestir no la
venderia” .2

- Narr6 Hartn Ibn ‘Antarah lo siguiente: “Fui a ver a ‘All en
Al-Jawarnaq y le encontré tiritando de frio mientras tenia puesto un
andrajo de felpa, y le dije: {Oh Amir Al-Mu'minin! Por cierto que
Dios, Glorificado Sea, dispuso para ti y para la gente de tu casa una
parte de esta riqueza, jy td haces eso contigo mismo?”. Respondié:

“iPor Dios! que no os quitaré nada de vuestra riqueza.
Esta es mi propia vestidura de felpa con la que sali de mi
casa en Medina”.3

- El Imam (a.s.) disertd ante la gente de Kufa diciendo:

“Ingresé a vuestro territorio con estos harapos mios y ésta
mi cabalgadura; y si salgo de vuestro territorio con algo
mas de aquello con lo que ingresé, sabed que me contaré
entre los traicioneros”.4

- El Imam (a.s.) compr6 una vestimenta que le agradd, pero
desistié de vestirla por lo que la dio como limosna.’

U A]-Isti‘4b (impreso en los margenes de A/-Isibah), t.2, p.49; Yawahir al-Matalib,
t.1, p.284.

2 Sifat as-Safwat, .6, p.168.

8 Hiliat al-Awlid’, t.3, p.236.

* AI-Manédquib, t.1, p.367.

> Al-Manédquib , t.1, p.366.
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- Mencionaron los narradores que el Imam (a.s.) no tenia mas
que una sola camisa, de manera que no encontraba otra para ponerse
cuando la lavaba.!

- Mencionaron los historiadores que durante los dias de su
Califato el Imam (a.s.) no poseia tres dirhames para comprar con ello
una prenda para vestir o lo que necesitaba, en tanto luego ingresaba al
Tesoro Publico y distribuia todo lo que habia entre la gente. Después
rezaba y al final -refiriéndose al recinto del Tesoro Publico- decia:

“iAlabado sea quien me hizo salir del mismo tal como

ingrese!” .2

Estas fueron algunas muestras del desapego del Imam (a.s.) con
relacién a su vestimenta. Cuando fallecié no poseia mas que la ropa
que tenia puesta.

Es digno de mencionar que cuando el califa abbasi Hartin Ar-
Rashid fallecié, dejé cuatro mil turbantes bordados, sin contar sus
vestiduras, ademads de las ingentes riquezas que dej6 en sus depdsitos; y
asimismo sucedi6 con los demds reyes omeyas y abbasies quienes
saquearon las riquezas de los musulmanes y las gastaron en sus deseos
mundanales y noches de libertinaje. Es indudable que ellos no
guardaban relacién alguna con el Islam.3

2- Su comida:

El Imam (a.s.) se abstuvo de consumir alimentos apetitosos y se
restringid, de entre las comidas simples, a lo que satisfacia la necesidad,
como el pan y la sal, y tal vez llegar a consumir leche o vinagre. En
épocas del Mensajero de Dios (s.a.w) solia atarse una piedra al
estomago a causa del hambre.* Solia comer poca carne y al respecto
decia:

1 Tbid.

2 Al-Mandquib , t.1, p.364.

3 Enciclopedia del Imam Amir Al-Mu’minin ‘Alf Ibn Abi T4lib (a.s.), t.11, p.106.
* Musnad Ahmad Ibn Hanbal, t.2, p.351.
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“No hagais de vuestros estdomagos cementerios de
animales.”

Dice Ibn Abil Hadid: El nunca comié hasta saciarse. Le fue
traido un postre hecho con harina y miel, y cuando lo vio dijo:

“Tiene buen aroma, buen color, excelente sabor, pero
aborrezco acostumbrar mi ego a lo que no estoy
habituado”.1

Narré el Imam Abh Ya‘far (a.s.) lo siguiente: “Comié ‘Ali (a.s.)
algo de datiles de dagal? luego tomo agua y golped su estémago con su
mano, y dijo:

“Aquel a quien su estomago le haga ingresar al Fuego
sera porque Dios le ha alejado.”

Luego recito los siguientes versos:

Siempre que des a tu estomago y a tus partes pudendas lo que
éstos te exijan,
Lo que alcanzards serd la cumbre del reproche en su totalidad?

Este campedn de la justicia social se abstenia en su comida de la
manera mdas severa posible de hacerlo. El mismo se refirié a su
desapego diciendo:

“Por Dios que no he acumulado de este mundo metal
precioso alguno, ni he atesorado nada de sus riquezas, ni
me he preocupado ni por un andrajo de mi ropa, ni he
hecho posesién ni de un palmo de su tierra, ni tomado del
mismo sino en la medida del sustento diario de una burra
estéril.”

El Imam (a.s.) no comié exquisitas comidas hasta que le lleg6 el
momento de partir de este mundo, de manera que el ultimo dia de su
vida, que fue en el mes de Ramadadn, desayuné pan, sémola y sal,

U Hiliat al-Awlid’, t.1, p.81; Kanz al- Ummadl, t.15, p.164.
2 Un tipo de datil.
3 Enciclopedia del Imam Amir Al-Mu’minin ‘Alf Ibn Abi T4lib (a.s.), t.11, p.107.
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ordenando que se llevaran la leche que le habia traido su hija Umm
Kulzum.!

Al mismo tiempo, él (a.s.) alimentaba a los huérfanos dandoles
miel con su propia mano, de manera que uno de sus Compaiieros llegd
a decir: “Llegué a desear haber sido un huérfano.”

El Imam (a.s.) fue desapegado respecto a todos los placeres de la
vida mundanal, y se desvincul6 en forma completa de todas sus ansias.
Narr¢ Salih Ibn Al-Aswad lo siguiente: “Vi a ‘Ali que habia montado
un burro con sus piernas pendiendo hacia un mismo lado, mientras
decia:

“Yo soy aquel que denigro la vida mundanal”.2

Asi es, jpor Dios! Que el Imam (a.s.) despreciéo la vida
mundanal, y no prestd atencién a ninguna de las manifestaciones del
poder y el gobierno, sino que se dirigié hacia Dios, Glorificado Sea, y
realizé todo aquello que le acercaba a ElL

Ya nos hemos referido en forma detallada a su desapego en
nuestra ‘Enciclopedia del Imam Amir AI-Mu’minin ‘Alf Ibn Abf 14lib
(a.s.)”, y transmitimos esos aspectos de su persona.

11. Su contricion a Dios, Glorificado Sea

OMO PARTE DE LA ELEVACION DE LA PERSONA DEL IMAM (A.S.) y

entre los elementos de su moral se encuentra su completa

contricién a Dios, Glorificado Sea. Fue uno de los mds contritos
y de los de mayor temor y sumisién a El. Los historiadores narran
escenas de su temor a Dios, Glorificado Sea. Entre las mismas se
encuentran las siguientes:

1. Narr6 Abu Ad-Dardd’ lo siguiente: Observé a ‘All Ibn Abi
Télib que se encontraba en un lugar de Bani an-Nayyér, habiéndose
apartado y ocultado de sus adeptos y de quienes le seguian. Cuando
unas palmeras lo cubrieron, le perdi de vista. Se habia alejado de mi y

\ Muntahé al-Amél t.1, p-334.
2 Ta’rij Dimashgq, t.3, p.236; Yawdéhir al-Matalib, t.1, p-276.
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me dije: “Ya debe estar en su casa”. Y he ahi que escuché una voz
melancoélica y melodiosa que decia:

“:Dios mio! Cuantos actos de desobediencia has tolerado
sin enfrentarlos con Tu castigo. Ante cuantos delitos te
has comportado noblemente y que por Tu generosidad no
dejaste al descubierto. iDios mio! Si es que mi vida se
prolonga en desobediencia a Ti, y se incrementan mis
pecados en los registros, entonces yo no esperaré sino Tu
perdoén, y no aguardaré sino Tu complacencia...”.

Abl Ad-Dardd’ quedd turbado y absorto por temor a Dios,
Glorificado Sea, y comenzé a buscar al duefio de esa voz, pero en sélo
unos momentos lo reconocié. He ahi que era el Imam de los
temerosos, ‘Ali Ibn Abi Talib (a.s.), por lo que se ocult6 para escuchar
el resto de sus letanias. El Imam comenzd a rezar y cuando concluy6 la
oracién se dirigié a Dios, Glorificado Sea, con un corazén contrito, y
comenzé a elevar sus letanias diciendo:

“iDios mio! Pienso en Tu indulgencia y mis errores me
parecen insignificantes; luego recuerdo lo tremendo de
Tu castigo y mi infortunio me parece inmenso...”.

Luego dijo:

“iAh! Si leyera en los registros un acto malo que yo
hubiera olvidado pero que Ta has computado, y dices:
“iLlevadle!”, en tal caso, jqué cautivo sera ese cuyo clan
familiar no podra salvarle, ni su tribu beneficiarle, y de
quien se compadeceran las personas si es que se le
permite clamar!... jAh! Por aquel Fuego que cuece las
entrafias y los drganos. jAh! Por ese Fuego que escalda el
cuero cabelludo. jAh! Por esa gran cantidad de flamas
llameantes.”

Dice Abli Ad-Darda’: Luego el Imam estall6 en llanto y su voz
se apago. Me apresuré hacia él y le encontré como un trozo de madera
caido y tieso. Le movi pero no hizo ningin movimiento y dije: “jPor
cierto que somos de Dios y a El retornamos! jPor Dios que muri6 ‘Ali
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Ibn Abi Talib!”, y me dirigi presurosamente hacia su gente e informé a
la Sefiora de las Mujeres, Fatima (a.s.). Ella me dijo: “{Oh Abt Ad-
Dard4’! Cuéntame en qué estado le viste.”

Y le informé lo que vi. Entonces ella me dijo: “jEse es, jpor
Dios!, el desvanecimiento del que es objeto por temor a Dios...!”

Me acercé un poco de agua y me pidié que se la derramase en
su noble cara. Hice asi y él se desperté. Me observd en tanto me
encontraba llorando y me dijo: “;Por qué lloras, joh Abtit Ad-Darda’?”.

Abt Ad-Dardad’ le dijo: “Lloro por lo que haces contigo mismo.”
El Imam le respondid con voz melancdlica:

“iOh Abt Ad-Darda’ ;Y como seria si me vieras que soy
convocado para el computo (de las acciones), cuando la
gente que cometid crimenes tenga certeza del castigo, esté
cercado por angeles rudos e inclementes lenguas de
fuego, y me disponga ante el Soberbio Soberano, los
vivos me hayan abandonado y la gente del mundo me
compadezca? En ese caso tendrias mas compasion por mi
ante Quien nada se le oculta...”.

Abl Ad-Dardd’ quedé fascinado por la piedad del Imam (a.s.) y
su gran temor a Dios, Glorificado Sea, y por eso decia: “No vi eso en
ninguno de los Compaiieros del Mensajero de Dios (s.a.w.)”.!

2. Darar le describi6 a Mu‘awiiah respecto a la contricién y
temor de Dios que vio en el Imam (a.s.) diciéndole: “Si le hubieras
visto en su nicho de oracién cuando la noche dejaba caer su velo y sus
estrellas emergian, tomdndose la barba y agitindose como aquel a
quien le ha mordido una serpiente, y llorando con un llanto
melancdlico mientras decia:

“;0Oh vida mundanal! ;Acaso a mi te me ofreces o de mi te

has prendado? jLejos esta eso, lejos esta eso! {No necesito

de ti! Te he divorciado tres veces, por lo que no hay
retorno hacia ti.”

Luego decia:

L Amali as-Sadiiq, pp.248-249; Bihir al-Anwir, t.41, p.18.
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“i1Ah! jAh! Por lo prolongado del viaje, 1a poca provisién y

la dureza del camino.”

Mu‘awiiah quedé turbado y dijo: “Suficiente, oh Darar! {Por
Dios que asf era ‘Alil”.!

3. Narré Nuf Al-Bakali acerca de la fuerte sumisién del Imam
Ali (ass.) a Dios, Glorificado Sea, y su gran contricién a El, de la
siguiente manera: Solia rezar toda la noche y salir cada hora y ver el
cielo, para luego recitar el Cordn. Cierta vez pasé junto a mi y me dijo:
“;Oh Nuf! ;Estds dormido o con los ojos abiertos?”.

Le respondi: “Estoy con los ojos abiertos observiandote joh
Amir Al-Mu'minin!”.

Entonces se volvi6 hacia mi y me dijo:

“iOh Nuf! ;Bienaventurados sean los desapegados del
mundo, los deseosos por el Mas Alla! Esos son los que
adoptaron la tierra como almohada, su polvo como
frazada, su agua como perfume, al Coran como abrigo, y
la stplica como ropaje. Pasaron por el mundo sin
detenerse en él, tal como lo hizo Jests hijo de Maria (a.s.).
Dios, Imponente y Majestuoso, revelé a Jestas hijo de
Maria: “Di a los nobles de los Hijos de Israel que no
ingresen a ninguna de Mis moradas sino con corazones
puros, ojos sumisos, y manos lozanas. Y diles: “Sabed que
Yo no responderé la invocacién de ninguno de vosotros
que en su corazdén cargare con algin agravio cometido
contra Mis criaturas...”.?

4. Narré Abti Ya‘far (el Imam, Muhammad Al-Baquir, con él
sea la paz):

“Fui a ver a mi padre ‘Ali Ibn Al-Husain (a.s.) y he ahi
que habia alcanzado un grado tal de adoracién como
nadie lo habia hecho, de manera que su rostro se habia
tornado amarillento por el desvelo y sus ojos se habian
hinchado por el llanto, su frente se habia ulcerado, su

Y Amali as-Sadiiq, p.371; Bihir al-Anwdr, t.41, p.16.
2 Al-Jis4l, p.164.
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nariz se encontraba escarpada por la prosternacién, y sus
piernas y pies estaban entumecidos por la oracién.”

Dijo Abii Ya‘far (a.s.):

“No pude contenerme cuando le vi en ese estado y
llorando, y yo mismo lloré compadeciéndome por él.
Entonces se volted hacia mi y dijo: jAlcanzame una de
esas paginas en las que se encuentra la adoracion de “Ali
Ibn Abi Talib! Se la alcancé y ley6é un poco; luego las
solté desazonado y dijo: ;Quién tendria tanta fortaleza
como para adorar como lo hacia “Ali Ibn Abi Talib?”.1

12. Su generosidad:

L IMAM AMIR AL-MU'MININ (A.S.) era de entre los mas generosos

entre la gente, y el que mds buenas obras y caridad realizaba

para los pobres. Consideraba que los bienes materiales no tenfan
mas valor que el de saciar el hambre del hambriento o vestir al
desnudo. Solia preferir a los pobres por sobre si mismo aunque
estuviera en extrema necesidad. jAcaso no fue él y la gente de su casa
quienes dieron de comer su propia racién de comida al indigente, al
huérfano y al liberto, y pasaron tres dias en ayuno sin probar mas que
agua pura, por lo cual Dios les confirié la Sira Hal Atd (n° 76), la cual
es un noble distintivo y constituye un honor para ellos a los largo de la
historia?

El Imam (a.s.) es quien dio su anillo como limosna al mendigo
mientras se encontraba rezando, y Dios reveld a su respecto la noble
aleya que dice: «Por cierto que solamente es vuestro Wali Dios, Su
Mensajero y los creyentes que realizan la oracion y dan el zakat
mientras se encuentran inclinados en oracidn»?

Y Al-Irshad, p.271; Wasdil ash-Shi'ah, t.1, p.68.
2 Siira al-M3’idah; 5: 55.
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Muestras de su generosidad

Los historiadores mencionaron algunas manifestaciones de la
generosidad del Imam (a.s.) y su caridad para con los pobres, entre las
que se encuentran las siguientes:

1. Narr6 Al-Asbag Ibn Nubata lo siguiente: Llegé un hombre a
ver al Imam (as.) y le dijo: “jOh Amir Al-Mu'minin! Tengo una
necesidad que requerirte, la cual he elevado a Dios antes de elevartela
a Ti. Si me la proporcionas alabaré a Dios y te lo agradeceré, y si no lo
haces alabaré a Dios y te excusaré de ello.”

El Imam (a.s.) le dijo:

“Escribe tu necesidad sobre la tierra puesto que no me
agrada observar en tu rostro la humillacién por tener que
requerir.”

El hombre escribié: “Estoy necesitado”. Entonces el Imam
ordené que le trajeran una vestidura que le obsequidé. El hombre la
vistio y dijo:

Me vestiste con una prenda cuyos atractivos conforman una prueba

Asi que te investiré del buen elogio como atavio.

Si tomas lo bueno de mi elogio tomards lo que es una honra

Y no procurards nada en lugar de lo que he dicho.
El elogio vivifica la mencion de su duerio
Asi como Ia lluvia revive el valle y la montana.

Jamds te abstengas de otorgar el bien que estd a tu alcance,

Puesto que toda persona serd retribuida por lo que haya hecho.

El Imam ordend que le trajeran cien dinares y se los entregé. Al
Asbag, sorprendido, se apresur?6 a decir:

“iOh Amir Al-Mu'minin! j;Cien dinares?!”.

A Al-Asbag le pareci6é demasiado darle al hombre cien dinares.
El Imam (a.s.) le respondié:
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“Escuché al Mensajero de Dios (s.a.w.) decir: “Dad a la
gente el lugar que les corresponde”; y ese es el lugar del
hombre ante mi”.1

2. Entre las muestras de su generosidad estd que cuando dividié
el Tesoro Publico de Basora entre su ejército, dio a cada uno
quinientos dinares y él tomo para si la misma cantidad. Un hombre
que no participéd de ese suceso vino a verle y le dijo: “Yo estuve
presente contigo con mi corazdén a pesar de que mi cuerpo no estaba
junto a ti; asi pues, dame algo del botin.”

El Imam (a.s.) le dio lo que habia tomado para si mismo y de
esa manera regreso sin tener parte alguna de ese botin.?

3. Entre sus muestras de generosidad estd lo que narré Al-
Mu‘al-1a Ibn Junais del Imam As-Séadiq (a.s.) sobre que:

“Ali (a.s.) llego al refugio de Bani Sa‘idah mientras llovia,
y llevaba consigo un saco con pan. Pasé junto a un grupo
de gente que estaba dormida, siendo éstos de entre los
pobres, y comenzd a introducir una o dos hogazas bajo sus
frazadas hasta llegar al altimo, y luego se march6”.3

4. Sali6 el Imam (a.s.) llevando sobre su espalda un odre y en su
mano un recipiente, mientras decia:

“iDios mio! Wali de los creyentes, Dios de los creyentes,
Cobijador de los creyentes!, acepta mis acciones de esta
noche. No ha entrado la noche sin que yo posea mas que
lo que hay en mi recipiente y lo que me cubre. Tt sabes
que me lo he vedado a mi mismo en la severidad de mi
hambre para ganarme Tu cercania. jDios mio! jNo des
vuelta mi rostro, ni rechaces mi invocacién!”

Y a continuacién comenzaba a alimentar a los pobres.*

! Yawahir al-Matalib, t.2, p.129.

2 Sharh Nahy al-Baligah, t.1, p.205.
3 AlI-Manédquib , t.1, p.349.

* Bihdr al-Anwiér, t.41, p.29.

96 El Mensaje de Az-Zaqalain - Afio XI, Ne 31 — 32



Las Elevadas Virtudes Morales del Imam ‘Al y Fdtima Az-Zahra’

5. El Imam (a.s.) tenia cuatro dirhames y dio uno de limosna
por la noche, el segundo lo dio de dia, el tercero lo dio ocultamente y
el cuarto notoriamente. Luego fue revelada la aleya que dice:
«Aquellos que hacen caridad con sus bienes por la noche...».!

6. En épocas del Profeta (a.s.) habia un pobre viviendo en una
casa muy estrecha, ubicada junto a una quinta perteneciente a un
hombre pudiente, en la cual habia una palmera datilera de la cual
algunos frutos cafan en la casa del pobre. El hombre pudiente se
apresuraba a recogerlos incluso de la boca de los nifios. El pobre se
quejo de ello ante el Profeta (s.a.w.) por lo cual envid en busca de ese
hombre y le pidi6 que le vendiera (la quinta), a cambio de una quinta
en el Paraiso. E1 hombre rechazé ello diciendo: “No vendo a crédito”, y
de esa manera no aceptd la propuesta del Profeta (s.a.w.). E1 Profeta
(s.a.w.) le inform¢ al Imam °Alj (a.s.) del asunto y éste se dirigié hacia
el hombre y le pidié que le vendiera su quinta. El hombre acepté a
condicién de que le diera a cambio una quinta que el Imam poseia. El
Imam aceptd y de esa forma se la vendid, y luego el Imam procedid a
obsequiar aquella quinta al pobre.?

Estas son algunas muestras de la generosidad del Imam (a.s.),
quien solia gastar sus bienes entre los desafortunados y los pobres.

Dijo el poeta Ash-Shabi: “Ali fue el mds generoso entre la
gente. Tenia la virtud moral que era amada por Dios, Glorificado Sea,
que era la liberalidad y la generosidad. Nunca le dijo que no a un
mendigo”.3

Hemos extraido estos temas de nuestra Enciclopedia acerca del
Imam ‘Ali AlI-Mu’minin ‘Ali Ibn Abi TAlib (a.s.).

! Kashf al-Gummah, t.1, p.50; la aleya es la 274 de la Siira al-Bagarah.

2 Tafsir al-Furdt, p.213.

3 Mustadrak al-Hikim, t.3, p.153; Usud al-G4bah, t.5, p.522; Tahdhib at-Tahdhib,
12, p.441.
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FATIMA AZ-ZAHRA’ (A.S.)

N CUANTO A LA SENORA DE LAS MUJERES DEL UNIVERSO, ella “es

parte del Mensajero de Dios (s.a.w.)”, por cuya satisfaccién Dios

esta satisfecho y por cuyo enfado Dios se enfada, tal como fue
narrado en forma mutawdtir! en los textos transmitidos de su padre.?
Ella es quien se asemejo6 a su padre en sus nobles caracteristicas y sus
elevadas virtudes morales, habiendo heredado de él su personalidad y
mentalidad. La siguiente es una resumida imagen de su elevada moral
y de las sublimes caracteristicas con las que se distinguia.

Su dedicaciéon absoluta a Dios:

NTRE LAS ELEVADAS VIRTUDES de la Sefiora de las Mujeres (a.s.) se

encuentra su dedicacién absoluta a Dios, Glorificado Sea, de

manera que se aferraba y refugiaba en El en todos sus asuntos,
lo cual se manifesté en sus actos de adoracion. El Imam Al-Hasan (a.s.)
se refirio a su adoracién y profunda fe en Dios, Glorificado Sea,
diciendo:

“Vi a mi madre Fatima (a.s.) en su nicho de oracion por la
noche inclinada en oracion hasta que despunté la mafiana
y la escuché que suplicaba por los creyentes y las
creyentes, refiriéndose a ellos por sus nombres, y
abundaba en la saplica por ellos sin suplicar nada por
ella misma, por lo que le dije: “;Oh madre!, ;por qué no
suplicas por ti misma?”.

Me respondi6: “;Oh hijito mio!, primero el vecino, luego
la propia casa”.3

! Mutawdtir. Narracién con numerosas y diferentes cadenas de transmisién no
conectadas entre si al punto que no queda probabilidad de confabulacién en la
mentira o mutua influencia en el equivoco. (N. del T.)

2 Haidt Saiidah an-Nisd’ al-‘Alamin Fitimah Az-Zahri’ (as.), por el mismo autor
del presente escrito, p.78.

31bid., p.71.
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Dijo Al-Hasan Al-Basri: “No hubo en esta comunidad nadie
que adorara mas a Dios que Fatima (a.s.). Ella solia permanecer erguida
en oracion hasta que se le hinchaban los pies”.!

Ella, que era “parte del Mensajero de Dios (s.a.w.)”, solia pasar
las noches en vela adorando a Dios, Glorificado Sea, y consagrandose a
El. Hemos mencionado una detallada exposicién de su adoracién y sus
suplicas en nuestro libro ‘Haidt Safidah an-Nisi’ al- ‘Alamain Fitimah
Az-Zahrd’ (as.) - (La vida de la Sefiora de las Mujeres del Universo,
Fatima Az-Zahrd’, con ella sea la paz).

Su caridad para con los pobres:

NA DE LAS NORMATIVAS DE LA SENORA DE LAS MUJERES (A.S.) fue

la caridad para con los pobres y hacer el bien a los débiles,

siendo por ella y por su esposo e hijos que fue revelada la Siira
Hal At4, en la que el Altisimo dice:

«Y alimentan con su comida a pesar de quererla, al
menesteroso, al huérfano y al prisionero liberto * Por cierto
que solamente os alimentamos procurando la Faz de Dios;
no queremos de vosotros recompensa ni agradecimiento.»

Las siguientes son algunas resefias de sus acciones de caridad:

1. Ella solia moler granos de trigo y cebada para los pobres de
entre sus vecinos que no podian hacerlo. Por transmitirse que ella solia
hacer asi, fue objeto de la critica del califa Al-Mu‘tazz li Dinil-14h, el
Abbasi, quien no comprendia nada en absoluto de lo que son los
valores humanos, a lo cual Safiiuddin Al-Hil li le respondié:

Le reprochas porque usaba el molino y molia provisiones,
En tanto tu provision (de juicio) no deja de ser granos sin moler.

2. Solia acarrear agua con una tinaja y llevarla a los pobres de
entre sus vecinos que no podian conseguir agua.

1Tbid., p.71.
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3. En la noche de su boda con el sefior de los albaceas, el Imam
Amir Al-Mu'minin (a.s.), su padre, el Mensajero de Dios (s.a.w.), le
obsequi6 un vestido para que lo vistiera, pero al llegar la mafiana no
vio que lo llevara puesto, por lo que le pregunté al respecto. Ella dijo:

“iOh padre! Tocé a mi puerta una joven muchacha pobre
pidiéndome algin vestido y primero tome mi viejo
vestido para darselo, pero recordé las Palabras del
Altisimo que dicen: «No alcanzaréis la bondad hasta que
no deis aquello que os guste».! Y a mi me gustaba el
vestido nuevo, asi que preferi a esa joven por sobre mi
misma y se lo di”.2

jQué alma angelical era esa! jqué alma grandiosa que represento
el Islam en todos sus valores!; es la misma alma de Muhammad (s.a.w.)
a quien Dios, Glorificado sea, envié como misericordia para el
universo.

4. Entre las obras de caridad de la Sefiora de la Mujeres del
Universo, se encuentra lo narrado por Yabir Ibn ‘Abdul-14h Al-Ansari,
quien dijo: “El Mensajero de Dios (s.a.w.) rez6 con nosotros la oracién
de la tarde y cuando finaliz6 la misma permanecié sentado en
direccién a la giblah y la gente congregada alrededor suyo. Entonces se
presenté un anciano muy entrado en afios y se quejé6 de hambre
diciendo: “jOh Profeta de Dios! Me encuentro hambriento, jdame de
comer! Estoy desprovisto de ropa, jvisteme!”.

El Mensajero de Dios (s.a.w.) le ordend dirigirse hacia quien
era “parte de é1”, y le dijo que ella le auxiliaria. El beduino fue hacia la
casa de Az-Zahrd’ -la paz de Dios sea sobre ella-, la saludé y le dijo:
“iOh hija de Muhammad! Me encuentro desprovisto de ropa y
hambriento, asi pues, jasisteme! Que Dios se compadezca de ti.”

Fatima Az-Zahri (a.s.) se encontraba en estrechez econdmica
de manera que no encontraba nada con que auxiliarle mas que un

1 Siira Al-i ‘Imrin; 3: 92.
2 Hajdtr Saiidah an-Nisd’ al-‘Alamin Fitimah Az-Zahri’ (a.s.), por el mismo autor
de este escrito, pp. 65 y 66.
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cuero de cordero sobre el cual dormian sus hijos Al-Hasan y Al-
Husain. Le dijo: “jToma esto, oh anciano!”, pero él no lo quiso y se lo
devolvié. Ella tomo el collar que tenia en su cuello, se lo quito y se lo
entregd. Se lo habia obsequiado Fatima, la hija de su tio el martir. El
beduino lo tomdé y fue hacia el Profeta (s.a.w.) y le dijo: “jOh
Mensajero de Dios! Ella me dio este collar diciéndome: “{Véndelo! ;Y
espero que Dios te dé algo bueno por ello!”. El Profeta (s.a.w.) lloré y
dijo: “;Y c6mo Dios no habria de darte algo bueno, desde que eso te lo
dio la hija de Muhammad, la Sefiora de las hijas de Addn?”. ‘Ammar
Iaser, ese hombre excelente hijo de excelentes, se adelant6 y compr6 el
collar por veinte dinares, doscientos dirhames, un manto yemeni y una
cabalgadura que le permitiera llegar donde su gente, y ademas le dio
trigo y carne para comer. El aciano parti6 alegre y contento suplicando
por la Sefiora de las Mujeres y diciendo: “jDios mio! No tenemos
divinidad mds que Td. jDios mio! Otorga a Fatima lo que no ha visto
ningun ojo ni escuchado oido alguno.”

‘Ammar tom¢ el collar y lo perfumé con almizcle; lo envolvié
en una tela yemeni y se lo dio a un esclavo suyo diciéndole: “Toma
este collar y entrégaselo al Mensajero de Dios (s.a.w.), y td mismo
quédate a su servicio”. El esclavo fue y entregé el collar al Mensajero
de Dios (s.a.w.), quien a su vez le orden¢ dirigirse hacia la Sefiora de la
Mujeres. Ella tom6 el collar y liberd al esclavo. Cuando el Profeta
(s.a.w.) se enterd, sonrid y dijo:

“iQué gran bendicion la de ese collar!, satisfizo a un
hambriento, vistié a un desnudo, enriquecié a un pobre,
liber6 a un esclavo y (finalmente) volvié a su duefio”.!

El pudor y el Hiijab:

NTRE LAS ELEVADAS PAUTAS DE MORAL de la hija del Mensajero de
Dios (s.a.w.) se encuentra el pudor y el Ahiydb, habiendo
alcanzado el apogeo de tal expresién, brindando a la mujer

1 Tbid., pp.66 y 67.
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musulmana lecciones para ser maestra de generaciones y formadora de
hijos probos que fueran luz de los ojos de sus padres y madres, y de su
nacién. Las siguientes son algunas resefias de su pudor:

1. Narr6 el Imam Amir Al-Mu’minin (a.s.):

Un ciego pidi6 permiso para ingresar adonde se
encontraba Fatima (a.s.) y ella se cubrié. Su padre le
pregunto: “;Por qué te cubres siendo que €l no te ve?”. Le
contesto: “Si bien él no me ve, yo si le puedo ver.”

El Profeta (s.a.w.) celebro ello y elogié a su hija diciendo:
“Testimonio que ta eres parte de mi”.!

La hija del Mensajero de Dios (s.a.w.) alcanzé el mas elevado
nivel de recato, pudor y pureza. La mujer musulmana debe seguir el
ejemplo de la Sefiora de las Mujeres para construir una sociedad
islamica basada en el honor y la virtud.

2. El Imam Amir Al-Mu'minin (a.s.) formulé la siguiente
pregunta a la hija del Mensajero (s.a.w.): “;En qué momento la mujer
se encuentra més cerca de su Sefior?”. Ella le respondi6: “Cuando
permanece en el entorno de su casa.” El Imam (a.s.) le coment6 su
respuesta al Mensajero de Dios (s.a.w.) y éste dijo: “Ha dicho la verdad.
Por cierto que Fatima es parte de mi”.2

El Hiydb constituye un ornamento y honor para la mujer, de
manera que cuando se ornamenta con el mismo se encuentra en el
sitio mas elevado, en la posicién mds preciada, y obtiene la
consideracion de todos. En cambio, si es desvergonzada y esta ligera de
ropas, la sociedad no la valora y no encuentra lugar en las almas.

El Hiydb de la Sefiora de las Mujeres (a.s.) conforma una luz y
guia para toda joven virtuosa que anhele vivir siendo apreciada en la
sociedad.

1 Tbid., pp.69 y 70.
2 AJ-Ya‘farfidt, p-95.
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Su postura contundente en defensa del Imam (a.s.):

NTRE SUS ELEVADAS CARACTERISTICAS MORALES se encuentra su

contundente y firme postura y su gran auxilio a su esposo el

Imam Amir Al-Mu'minin (a.s.), el adalid de la justicia social en
el mundo del Islam. Los emigrados de Qureish, bajo el liderazgo de
‘Umar Ibn Al-Jattdb, se propusieron arrebatar el Califato del Imam y
conferirselo a Abli Bakr. Fatima -la paz de Dios sea sobre ella-, tenia
una fe inquebrantable en que su esposo era el que tenia mas derecho a
esa posiciéon que le fue asignada por el Profeta (s.a.w.), y era el mas
digno para asumirla.

Es de resaltar que ello no surgia de un sentimiento afectivo o
algiin otro asunto improcedente similar, puesto que su posicién estd
totalmente alejada del sometimiento a otra cosa que no sea la verdad.
Su padre (s.a.w.) le habia infundido las particularidades de su propio
temple, alimentandola con la pura fe para que fuera la guia de las
mujeres de su comunidad, las orientase hacia las bases de una vida
digna, y las guiara hacia lo que es mas recto.

La hija del Mensajero de Dios (s.a.w) consideré profunda y
ampliamente respecto a quién era el mas digno para liderar la
comunidad hacia la prosperidad luego del fallecimiento de su padre, y
no encontrd a nadie con mas derecho que su esposo para este delicado
cargo del cual dependia la comunidad para mantenerse indemne del
desvio, garantizdndose asi su futuro y conduccién de las comunidades
y pueblos del mundo. Estaban dadas en él todas las condiciones y
atributos de virtud que debia reunir el maximo lider de la comunidad,
y entre los cuales se cuentan los siguientes:

1. El Imam (a.s.) fue el primero que creyé en el Islam y asimilé
su valia y objetivos, como asi también fue el primero que rezé en la
sagrada Casa de Dios junto al Profeta (a.s.).

2. El Imam (a.s.) fue la fuerza de combate que protegié al Islam
en los dias de crisis y desamparo, y fue su lacerante espada la que cazd
una tras otra las cabezas de los iddlatras de Qureish, a los lobos drabes
y a los sediciosos de la Gente del Libro. Es asi que fue el primer
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combatiente del Islam y el mds destacado campedén de las fuerzas
militares que portaron el Mensaje del Islam, elevando las palabras de
Dios en la Tierra.

El Imam (a.s.) fue quien realiz6 admirables hazafas, como
sucedi6 en los dias de las batallas de Badr, Uhud, Hunain, Al-Ahzab y
otras. El Islam se irguid con su espada y sentd sus bases con su sagrada
lucha, de manera que no hay brecha que los iddlatras hubieran abierto
en el Islam que el Imam no procediera a cerrar. El Profeta (s.a.w.) le
confirié el liderazgo mayor de su ejército al Imam (a.s.) en todas sus
batallas, de manera que no particip6 de una batalla sin que el triunfo se
hubiera logrado a través de sus manos. Fue quien vencié a los judios y
les sometid, conquistando sus fortalezas y doblegando su poderio.

3. El Imam (a.s.) fue el mas sabio de entre los Compaiieros del
Profeta (s.a.w), quien mas comprendia las normas de la religién y los
asuntos de la Shariah (legislacién isldmica), especialmente en lo
relacionado a la emisién de juicios, de manera que el Profeta (s.a.w.)
dijo: “El mas capacitado para juzgar entre vosotros es ‘Ali.” Y se volvid
famosa la frase de ‘Umar: “Si no fuera por ‘Ali, ‘Umar hubiera perecido
(esto es, no hubiera sabido qué hacer)”. Nadie entre los Compaiieros
comparti6 con él esa cualidad. Ya hemos brindado una imagen de sus
juicios en nuestra Enciclopedia sobre su persona (a.s.). (“Los juicios del
Imam (a.s.) en los tesoros del pensamiento isldmico”).

Asi como fue el mas sabio de los musulmanes en lo relacionado
con la emisién de juicios y normas de la religion, asimismo fue el mas
sabio en los asuntos de politica, administracién y organizacién de
gobierno. Su carta a su comisionado Malik Al-Ashtar conforma una de
las mads firmes pruebas de ello, desde que se ocupa extensivamente de
los asuntos politicos de una manera como no han sido tratados en
ningun estatuto politico en el Islam o algin otro edicto politico en el
mundo. Esta carta nos da una imagen de la profunda habilidad del
Imam (a.s.) en los asuntos politicos mundiales y su superioridad por
sobre todos los delineadores politicos del mundo.
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Sus cartas a sus funcionarios y comisionados se cuentan entre
las fuentes mas licidas y sensatas a la sombra de las cuales la gente se
beneficia.

Asi como el Imam (a.s.) fue el mas sabio de los musulmanes en
los asuntos politicos, asimismo fue el mas sabio en las otras ciencias y
conocimientos, como en la ciencia de la elocuencia y la retdrica, la
filosofia, la jurisprudencia, las matematicas y la gramatica.

Dice Al-‘Aqgad: “Por cierto que el Imam franqueé muchas
puertas de las ciencias que ascienden a treinta tipos de conocimiento, y
con tal riqueza académica que poseia el Imam (a.s.) ;como podria otro
anteponérsele, en tanto Dios, Glorificado Sea, dice en Su libro: «;Acaso
se equipardn los que saben con los que no saben?»’!

Y no inducen mds que a la burla aquellas palabras que
consideran permitido que el menos virtuoso se anteponga al mds
virtuoso, como sostienen algunos, puesto que esa ldgica es
incompatible con los valores islamicos, los cuales imponen anteponer a
los sabios sobre el resto de la comunidad y sus componentes
ideoldgicos y académicos.

4. Entre las elevadas cualidades que poseia el Imam (a.s.) se
encuentra su negacién del si mismo y su sacrificio en beneficio de los
intereses de la comunidad por sobre cualquier otra cosa, y su extrema
precaucion en lo referente a las riquezas de los musulmanes. Estas
cualidades se manifestaron muy claramente en su politica cuando
asumi6 la jefatura de la comunidad luego de que fuera ultimado
‘Uzméan -el caudillo de los omeyas- absteniéndose de todas las
manifestaciones de la vida confortable, y fue testimoniado
unanimemente por los historiadores de los eventos del Islam que él no
acopid para si mismo ni para su familia ninguna riqueza del Estado,
sino que se abstuvo de la misma de la forma mads rigurosa, dirigiendo a
los musulmanes con una politica basada en la pura justicia y la simple
verdad. Dio un trato igualitario a todos los ciudadanos, tanto

! Siira Az-Zumar; 39: 9.

Yuméids al-Ul4 1428 / Junio 2007 105



Etica y Moral

musulmanes como no musulmanes, y en todos los derechos y
obligaciones.

No hay dudas que ni el oriente ni el occidente han conocido un
gobernante tan justo como el Imam Amir Al-Mu'minin (a.s.) en su
negacién del si mismo y la no utilizacién del poder para ningin interés
o proposito politico.

5. Entre los atributos mds exponentes de la personalidad del
Imam (a.s.), ese adalid de la gran justicia en la Tierra, se encuentra su
piedad y temor a Dios, Glorificado Sea, y su contricién a El, siendo el
caudillo de los monoteistas y sefior de los timoratos. El es quien dijo:

“Si me fueran dadas las siete tierras con todo lo que hay
bajo sus astros, para que desobedezca a Dios, Glorificado
Sea, en lo relacionado con usurpar un grano de cebada de
la boca de una langosta, no lo haria.”

Existe unanimidad sobre que él, después de su hermano y
primo el Mensajero de Dios (s.a.w.), fue el mayor invocador hacia
Dios, Glorificado Sea. Entre las manifestaciones de su piedad estd que
se abstuvo de aceptar lo propuesto por ‘Abdurrahman Ibn ‘Auf, cuando
después del asesinato de ‘Umar le insistié que le daria su determinante
voto para el Califato a condicién de que se condujera segun la
tradicion de los dos Sheijes Abu Bakr y ‘Umar, a lo cual se rehusé.

No queda lugar a dudas de que ello conformé una clara
objecién a las politicas y conductas de esos dos Companeros. Si el
Imam hubiera sido de los cautivados por el reino y el poder! hubiera
aceptado ello para luego conducirse segun su propia politica de
gobierno y en conformidad a sus propios lineamientos islamicos, y si
luego ‘Abdurrahman Ibn ‘Auf se lo hubiera reprochado, le habria
arrestado o anulado de alguna forma.

En ningtn periodo de la historia de la humanidad se ha visto a
un gobernante como el Imam Amir Al-Mu'minin (as.) en lo
relacionado con su justicia, su piedad, su temor a Dios, y su rechazo a

! Stira al-M4’idah, 5: 67.
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las consideraciones mundanales. El sometid su alma y le impuso cargas
para asi poder establecer en el oriente drabe un gobierno cuyas bases
fueran la justicia pura y la simple verdad.

6. La hija del Mensajero de Dios (s.a.w.) vio que su padre habia
dispuesto a su esposo para el cargo de califa después de él,
designdndole como lider para la marcha de su comunidad, y que por
ello habia tomado para él de los musulmanes la barah o juramento de
fidelidad en la rivera de Gadir Jumm, cuando fue revelada la
distinguida aleya del Coran que expresa: «fOh Mensajero! Anuncia lo
que te fe revelado de parte de tu Sefior, ya que si no lo hicieras no
habrias anunciado Su Mensaje; que ciertamente que Dios te mantendrd
indemne de Ia gente. Por cierto que Dios no guia a los incrédulos.»

Después de esa advertencia de parte de Dios, el Profeta (s.a.w.)
se levantd y congregd a los peregrinos en la rivera de Gadir Jumm, de
entre aquéllos que regresaban de la peregrinacién a la Casa Sagrada de
Dios, y les recité la bendita aleya, informdndoles lo que Dios,
Glorificado sea, le habia ordenado anunciar, que era la designacién del
Imam (a.s.) como Califa después de él, por lo cual los musulmanes le
dieron el juramento de fidelidad aceptando su jefatura y potestad
(wildiah). Le dieron su juramento las esposas del Profeta (s.a.w.) y fue
felicitado por ‘Umar ibn Al-Jattdb, quien le dijo: “Felicitaciones, joh
hijo de Abt Télib! Te has convertido en mi Mawl4 (sefior, protector o
maestro) y en el Mawli de todo creyente y toda creyente...”.

La baiah o juramento de fidelidad otorgado al Imam Amir Al-
Mu'minin (a.s.) en Gadir Jumm, forma parte del Mensaje del Islam, de
manera que quien lo niega no ha alcanzado la madurez religiosa.
Ademas de la baiah dada por los musulmanes al Imam en Gadir Jumm,
existen ademads textos transmitidos del Profeta (s.a.w.) en forma
mutawdtir con relaciéon al derecho del Imam (s.a.), que indican su
posicién y elevado lugar, como el que dice: “T1 tienes con relacién a
mi la posicién de Aardén con relacién a Moisés, solo que no habrd
profeta después de mi”. También esta el dicho: “/Alf estd con la verdad
y la verdad estd con é1”. O también, ““Ali estd con el Cordn y el Cordn
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estd con é1”, o sus palabras que expresan: “Yo soy la ciudad del saber y
‘Alf es su puerta”. Y muchos otros hadices que fueron compilados en
los Sihdh y los Sunan, siendo el propdsito de los mismos proponer al
Imam para el cargo de Califa, y su establecimiento como Imam y guia
de la comunidad después de él.

En cualquier caso, aquella que fuera “parte del Mensajero de
Dios”, la hija del Profeta, tenia la conviccidén de que el Imam era el
Califa (o sucesor) legal de su padre, por lo que vio que era su
obligacién movilizarse contra el gobierno de Abti Bakr y devolver el
califato a la linea del Mensaje. A este respecto Abli Bakr y su
compafiero ‘Umar asumieron una postura muy severa y hostil y
caracterizada por la desconsideracién, de manera que, para obligar al
Imam a salir y dar su juramento de fidelidad a Abt Bakr, ‘Umar atacé
su casa junto a un grupo de sus custodios que llevaban lefia. ‘Umar
elevé su voz diciendo:

“{Por Aquel en cuyas manos se encuentra la vida de ‘Umar! jO
salis o quemaré la casa con quien se encuentre dentro!”.

Se le dijo: “Alli se encuentra Fatima”.

Y respondié: “;Y qué?”.!

La Sefiora de las Mujeres (a.s.) le enfrentd en la puerta y le dijo:

“:Acaso te sientes capaz de quemar mi puerta?”.

Respondid: “Asi es. El asunto es mas fuerte que lo que trajo tu
padre.”

Su historico discurso:

L MUNDO SE TORNO ESTRECHO para la hija del Mensajero (s.a.w.),
y se dirigié hacia la Mezquita del Profeta (s.a.w.) para no dejarle
excusas a Abt Bakr, y he ahi que profirié su histérico discurso
en el cual dispone los puntos sobre las letras y se manifiesta como la
mas grande mujer que Dios, Glorificado Sea, haya creado sobre la
tierra, a causa de sus cualidades, genialidad y la asombrosa sapiencia y

! Al-Imémah was-Sidsah, t.1, p.19.
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elocuencia que le fueron conferidas. En consideracion a la importancia
de su discurso, durante los primeros siglos los descendientes de ‘All
hacian que sus hijos lo memorizasen.

En ese momento la Sefiora de las Mujeres del Universo tenia
diecinueve afos, y dio su histdrica y eterna disertacién como ningin
elocuente e inspirado disertante en el mundo puede igualar. Pero eso
no resulta extrafio en relacién con la Sefiora de las Mujeres, quien fue
nutrida por su padre, el mejor de la Creacién, mediante sus
cocimientos y ciencias, infundiéndole las caracteristicas de su temple
hasta llegar a convertirse en una evidente imagen de su persona.

En cualquier caso, la disertacién de la Sefiora de las Mujeres del
Universo, la paz de Dios sea sobre ella, conformé una vehemente
revolucién contra el gobierno de Abt Bakr, que intentd terminar con
los soportes de su Estado y derribar las bases de su gobierno, sélo que
él, mediante sus habilidades diplomaticas, consiguié sofocar la
revolucién y apagar sus llamas.

Hemos mencionado el texto de su disertacién junto a un
comentario sobre la misma en nuestro libro Haidr Saiidah an-Nisd’ al-
‘Alamin Fitimah Az-Zahrd’ (a.s.).

Su testamento eterno:

A FLOR DE EXCELENTE PERFUME DEL PROFETA (S.A.W.) y quien fuera

“parte de él”, esto es, su hija Fatima (a.s.) sufrié debilitantes

dolencias causadas por los hechos que aparejaron la usurpacion
de sus derechos y el hostil trato del que fue objeto, asi como otras
severas aflicciones que padecid. Su noble cuerpo fue atacado por las
enfermedades, por lo que quedd postrada en su lecho, comenzando a
marchitarse como lo hacen las flores ante el frio, y la muerte marché
hacia ella rapidamente, mientras se encontraba en su tierna juventud.
Cuando comenzd a notar las seflales de su traslado hacia Dios,
Glorificado Sea, test6 ciertos requerimientos de suma importancia, en
los que se observa un rechazo al gobierno de Abti Bakr e indicios de su
carencia de legitimidad. Sus puntos principales son los siguientes:
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1. Que ninguno de aquéllos que la maltrataron y trasgredieron
sus derechos asista a su cortejo funebre, puesto que ellos son sus
enemigos y enemigos de su padre.

2. Que su cuerpo sea enterrado en la oscuridad de la negra
noche.

3. Que el lugar de su sepulcro permanezca secreto, de manera
que su enfado contra esas personas fuera un simbolo indiscutible e
imposible de alterar, a lo largo de los siglos y de las generaciones.

El Imam (a.s.) ejecutd todos sus requerimientos, los cuales
dispusieron la piedra basal para los fundamentos de AA/-ul Bait (a.s.).

Con esto concluimos el tema de la elevada moral de la hija del
Mensajero (s.a.w.), quien fue una extensién de la moral de su padre,
quien sentara las bases de pensamiento en el mundo del Islam. U
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COMPORTAMIENTO DEL
PROFETA (... CON LOS
JOVENES

Extraido del libro
“Comportamiento del Profeta (s.a.w.) con los nifios y jovenes”
Por: Muhammad ‘Al Chendrdni
Traducido del persa por: Sumeia Younes

i «La juwentud es wna de tas inestinables bendiimes de Diss y i
: w gran 4@0/?«/ de fe/?'a/é/ac/ en U vida de la hamanidad, » :

La fuerza de la juventud

“O¢ encomiendo ser benevolentes con
- Del Yoble Profeta del Tolam (¢.a.a.) -

NO DE LOS MAYORES capi-

tales de cada pais lo

constituyen los recursos
humanos de dicha nacién, y se
puede considerar a la generacién
joven de una sociedad como los
recursos humanos mds impor-
tantes de tal pais, desde que son
el poder y la fuerza de la juven-
tud los que pueden triunfar sobre
las dificultades de la vida y fran-
quear facilmente los arduos y

accidentados caminos. Si los
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sembradios son prdsperos y flore-
cientes, y las grandes y majes-
tuosas ruedas de las pesadas in-
dustrias estdn en movimiento; si
los recursos subterraneos son
extraidos de las profundidades de
la tierra; si los suntuosos y es-
plendorosos palacios rasgan los
cielos y se elevan; si las ciudades
son pobladas y prosperan las ba-
ses econdmicas de las naciones; si
las fronteras de los paises son
protegidas del ataque de extrafios
y reina en ellos una completa
seguridad, todo ello es por efecto
de las valiosas actividades de la
generacién joven, puesto que
estas incansables fuerzas consti-
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tuyen la fuente de esperanza de
todas las naciones.

Con la llegada de la juventud
culmina la etapa de la nifiez y el
ser humano da pasos hacia el
ambito de las responsabilidades
personales asumiendo la obliga-
cién de llevar a cabo funciones
sociales y publicas. Asi, el mundo
de hoy toma en especial conside-
racién a los jovenes, y éstos han
logrado tener una gran participa-
cién en todos los asuntos, ya sean
politicos, sociales, econémicos,
industriales o éticos.

En los catorce siglos pasados,
la sagrada religién del Islam, en
sus programas universales, vivifi-
cantes y que conllevan la felici-
dad, también ha puesto una espe-
cial atencién en la generacién
joven, de manera que ninguna
sociedad, cultura, religién o pro-
grama humano pudo presentar
algo igual. El Islam ha puesto
bajo su especial atencién a los
jovenes desde el punto de vista
material y espiritual, psicolégico,
educativo, moral, social, en lo
relacionado a lo mundanal, al
Mas Alla, y en definitiva, a todos
los aspectos, en tanto en otras
religiones y culturas solo se pone

atencién a un solo aspecto del
mundo de los jovenes.

El valor de la juventud

Tal como mencionamos, en el
mundo actual el tema de los jo-
venes y su valor estd en boga en
todas las naciones y pueblos de la
humanidad y en todos lados se
aborda el tema de la generaciéon
joven. De aqui que los investiga-
dores, sabios y escritores traten el
tema desde diferentes aspectos.

Entretanto, algunas personas
se excedieron y han elevado a los
jovenes por encima de la posicién
y valor que les son pertinentes,
en tanto otros, en contraposicion,
se han ido al otro extremo, reba-
jando a los jévenes por debajo de
su real posicién a causa de la in-
genuidad y la falta de experiencia
tedrica y practica que los jovenes
poseen. Existe ademds un tercer
grupo que ha adoptado una pos-
tura media y moderada.

Los lideres de la religién consi-
deraron a la juventud como una de
las inapreciables bendiciones de
Dios Altisimo y como un gran ca-
pital en la vida de la humanidad, y
recordaron este tema a los musul-
manes con variadas expresiones:
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Dijo el Mensajero de Dios
(s.a.w.): “Os encomiendo ser be-
nevolentes con los adolescentes y
jovenes, puesto que ellos poseen
un alma mds sensible y un cora-
z6én que acepta mds facilmente
las virtudes. Dios me envié como
Profeta para dar albricias a la
gente de la misericordia divina y
advertirla respecto de Su castigo.
Los jovenes aceptaron mis pala-
bras y sellaron pacto conmigo,
pero los mayores se abstuvieron
de aceptar mi convocatoria y se
levantaron en mi contra”.!

Dijo ‘Ali (a.s.): “Hay dos cosas
cuya medida y precio sélo conoce
aquel que haya perdido a ambas:
una es la juventud, y la otra la
salud y el bienestar”.2

Cuando Muhammad ibn ‘Ab-
dil-1ah ibn Al-Hasan se levantd
en armas y tomoé de la gente un
pacto de fidelidad para con él, se
present6 ante el Imam As-Sadiq
(a.s.) y le requirié que le diera su
pacto de fidelidad. El Imam no
acepto, pero le recordd algunas
cuestiones, una de las cuales fue
su recomendacion respecto a los

! B4 Tarbiat-e Maktabi Ashnd Shavim,
p. 320.
2 Sharh Gurar al-Hikam, t. 4, p. 183.
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jovenes. El Imam (a.s.) le habld
asi: “Debes hacerte de la compa-
fifa de los jovenes y alejar de ti a
los ancianos”.?

Esta  recomendacién  del
Imam As-Sadiq (a.s.) recuerda el
valor e importancia de los jéve-
nes y dirige la atencién hacia esta
gran bendicién divina. De aqui
que el Mensajero de Dios (s.a.w.)
le dijera a Abti Dharr:

“Valora cinco cosas antes de
que las pierdas. Una de ellas es la
juventud, a la que debes valorar
antes de llegar a la vejez...”.*

Brindar atencion a los
jovenes

En épocas pasadas, los legiti-
mos lideres del Islam, exhortaron
en sus valiosas palabras a brindar
consideracion al puro espiritu de
los jévenes y a su inclinacién por
los principios éticos y humanos, y
continuamente recordaron a los
maestros que se debe explotar ese
valioso capital en vias de una
correcta formacién de la genera-
cion joven.

8 AI-K4fi, t. 2, p. 163.
* Bihdr al-Anwidr, t. 77, p. 75; t. 81, p.
173y t. 71, p. 180; A/-Jisdl, t. 1, p. 113.
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Un hombre Abl
Ya‘far Ahwal, que era de los par-
tidarios del Imam As-Sadiq (a.s.),
se dedic6 por un tiempo a difun-
dir la escuela Shiah y a ensefar

llamado

los pensamientos de la Familia del
Mensajero de Dios (s.a.w.). Cierto
dia se presentd ante el Imam As-
Sadiq (a.s.) y éste le pregunto:

“¢Cémo encontraste a la
gente de Basora en cuanto a
aceptar la escuela de Ah/-ul Bait
(a.s.) y a su presteza para aceptar
la creencia de los shias?”.

Dijo: “Solo unos pocos de en-
tre ellos han aceptado las ense-
filanzas de Ahl-ul Bait (a.s.)”. El
Imam (a.s.) le dijo:

“T concentra tu atencién en
la difusién entre la generacién
joven; emplea tus fuerzas en el
camino de guiarles a ellos, puesto
que los jovenes aceptan mads ra-
pido la verdad y tienden mds ré-
pido hacia todo bien y rectitud”.!

Isma‘il, el hijo de Fadl Al-
Hashemi, pregunt6 al Imam As-
Sadiq (a.s.): “;Por qué Jacob (a.s.)
(después de que José (a.s.) fuera
arrojado en el pozo y los herma-
nos de José se presentaran ante su
padre para requerirle que les per-

! Rawdah al-K4f3, p. 93.

donase), retrasé la respuesta al
requerimiento de sus hijos, pero
José (a.s.) inmediatamente per-
dondé a sus hermanos y suplico
para que fuesen perdonados?”.

El Imam As-Sadiq (a.s.) res-
pondio:

“Debido a que el corazén de
los jévenes acepta la verdad mais
rapido que el corazén de los
ancianos”.2

De estas dos narraciones se
desprende claramente que la ge-
neracién joven ama las virtudes,
aceptando mads rapido las cosas
buenas, y en forma natural siem-
pre ha tenido y tiene mayor in-
clinacién e interés por la hombria
de bien, la bravura, la sinceridad,
la rectitud, cumplir con las pro-
mesas, devolver lo confiado, la
dignidad, servir a la gente, el sa-
crificio y otros atributos como
éstos, y aborrece y rechaza mas los
atributos viles y los vicios morales.

Algunos puntos:

Desde el punto de vista de los
lideres religiosos, la juventud
conforma un valor real y valioso.
Si es que hay quienes desean su

2 Safinat al-Bihdr, Vocablo
(corazém), t. 2, p. 442.

“Qa ] »
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propia felicidad y dicha y quieren
beneficiarse lo suficiente de esta
valiosa fuerza, deben prestar
completa atencién a los siguien-
tes puntos:

1. El periodo de la juventud
constituye una de las mejores
y mas valiosas oportunidades
fructiferas del periodo de la
vida de la humanidad.

2. Aprovechar la fuerza de la
juventud y esforzarse y em-
pefiarse en aras de su explota-
cién, conforma la condicién
fundamental para el éxito.

3. La felicidad o desdicha de
todo ser humano se edifican
en el periodo de su juventud,
puesto que si alguien saca el
debido provecho de esas
oportunidades, puede ser fe-
liz, y mediante la utilizacién
de las capacidades, obtener su
propia felicidad para todos los
periodos de su vida.!

En el Dia de la
Resurreccion se preguntara
sobre la juventud

Dijo el Mensajero de Dios
(s.a.w.): “En el Dia de la Resu-

! Guftir-e Falsafi, Cap.: “El Joven”, t.
1,p. 71.
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rreccién ningin siervo dard un
paso sin que deba responder a las
siguientes preguntas:

Primero: ;En qué actividades
ocupd su vida?

Segundo: ;Cémo y en qué
camino culminé su juventud?”.2
del Profeta
(s.a.w.) muestran perfectamente
hasta qué punto el Islam otorga
valor y le presta atencién a la
fuerza de la juventud, puesto que
derrochar este preciado capital es
tan grave que en el Dia de la
Resurreccion se le preguntara a

Estas palabras

su duefio especialmente al res-
pecto.

Asi es, la valia de los jovenes
poseedores de valores morales y
cualidades humanas son como
una flor que posee un perfume
inspirador, que ademds de su
frescura, belleza y hermosura
natural, tiene una fragancia agra-
dable y placentera. Pero si un
joven no posee valores divinos, es
como una espina que jamas es
objeto del amor de los demas.

Dijo el Mensajero de Dios
(s.a.w.): “Es menester que el
hombre de fe utilice sus fuerzas

2 Bihar al-Anwidr, t. 71, p. 180; Am4li
as-Sadigq, p. 25.
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para su propio beneficio, y se
aproveche del mundo para la otra
vida, de la juventud antes de que
llegue a la vejez, y de la vida an-
tes de que le sobrevenga la
muerte”.!

Dijo también: “Cada noche un
angel de Dios clama a los jévenes
veinteaiieros: jEsforzaos, afanaos
y bregad por lograr vuestra per-
feccién y felicidad!”.2

Por lo tanto, la etapa de la ju-
ventud conforma los dias de la
responsabilidad individual, el
momento del despertar y de la
reflexion, y la época del trabajo y
el esfuerzo, y quienes no utilicen
esta fuerza divina serdn recrimi-
nados.

Dijo Dios Altisimo:

«Acaso no prolongamos
vuestra vida a tal punto que
quien quisiera reflexionar lo
hiciera?».?

Dijo el Imam As-Sadiq (a.s.):

“Esta aleya contiene un reproche

y una reprimenda a los jévenes

! Wasd'il ash-Shiah, t. 4, p. 30.
2 Mustadrak al-Wasdil, t. 2, p. 353.
3 Siira al-Fitir, 35: 37.

negligentes que llegaron a los
dieciocho afios y no aprovechan
la oportunidad que les brinda su
juventud”.4

Epoca en que los jovenes
tienden a la religion

"S¢ ee que el jouen ereyente lec ol
Cordn, ol (ordn se entremescla con

- Det 7mdm%”¢“dﬂ Ae-Sédig (a.0.) -

La tendencia hacia el credo y
la religiéon constituye una de las
propensiones innatas de la huma-
nidad, que, al igual que el resto de
las inclinaciones naturales, surge
en el interior de los jovenes al
llegar la pubertad, y en conse-
cuencia, los impulsa a actuar y a
esforzarse.

Los jovenes en forma natural
sienten una gran aficién y ansia
por comprender y entender los
asuntos religiosos, y es por eso
mismo que aceptan las palabras de
la religién con entusiasmo, interés
y con los brazos abiertos. Eso es lo
que piensan muchos de los grandes

* Tafsir al-Burhidn, bajo la explicacion
de la aleya mencionada.
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hombres y psicélogos especializa-
dos en asuntos de la educacién.

Dice John B. Cyzyl: ‘“Segin
experimentos realizados, en ge-
neral, la fuerza de la fe en la reli-
gion se manifiesta desde los doce
afos”!

Segtn sostiene la mayoria de
los sabios especialistas, alrededor
de los doce afios, esto es, al co-
mienzo del periodo de la adoles-
cencia, en forma natural se mani-
fiesta en los hijos de la humanidad
otra inclinacién, que es esa misma
aficién e interés por la religion.
Esta propension se desarrolla
junto al resto de las inclinaciones
y tendencias naturales de los jo-
venes y se incrementa continua-
mente, hasta que alcanza su cli-
max a la edad de los dieciséis
afios?, y como resultado los jove-
nes sufren por las actitudes im-
procedentes y por el mal cardcter
de los demas, se lamentan por la
contaminacién moral y la desvia-
cién de los otros, y siempre de-
sean expandir las virtudes morales
a lo largo y ancho del orbe, esfor-
zdndose porque toda la gente del

! Shidkami, p. 41.
2 Guftir-e Falsafi, Cap.: “El Joven”, t.
1, p. 375.
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mundo dé pasos por el camino de
la rectitud y de los valores reales.

Los efectos de las
ensefianzas religiosas en
los jovenes

La enseflanza de los progra-
mas religiosos y la formacién de
los atributos de fe y morales pro-
ducen dos grandes efectos en los
jovenes:

1. Los sentimientos religiosos de
los jévenes, los cuales con-
forman una de sus inclina-
ciones innatas, son satisfechos
por medio de ello.

2. El poder de la fe y la religién
controla el resto de las pro-
pensiones naturales e instin-
tivas de los jévenes e impide
su desenfreno y rebeldia, y en
consecuencia, los salva y

protege de la desgracia, de las

caidas y de la adversidad.

Un punto digno de mencio-
nar es que, es sobre la base del
sistema de la oferta y la demanda
que el Islam ha organizado los
programas relativos a la forma-
cién, la fe y la moral, los cuales se
consideran entre los pilares y
bases mds fundamentales de la
educacion en la generacién jo-
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ven, y armonizan con sus deseos
innatos.

De esta forma, cuando surge
la demanda de religién en los
jovenes, los hace afectos al
aprendizaje de las normas y
asuntos religiosos, y los lideres,
sin desaprovechar la oportuni-
dad, les ofrecen los constructivos
programas religiosos, asignando-
les a los jévenes el deber de
aprender el Coran, los preceptos
religiosos, los métodos de servi-
dumbre a Dios, y cémo evitar los
delitos y realizar buenas obras.

Dijo el Imam As-Sadiq (a.s.):
“Si es que el joven creyente lee el
Corin, el Cordn se entremezcla
con su carne y su sangre, dejando
efecto en todos los miembros de

su cuerpo’.!
En otro hadiz dijo: “El nifio
juega hasta los siete afios,

aprende a escribir durante (los
siguientes) siete afios, y durante
(otros) siete afios aprende lo
permitido y prohibido de la reli-
gioén”.2

Dijo el Imam Al-Baqir (a.s.):
“Si veo a un joven de entre los
shias que no aprende los asuntos

! Wasdil ash-Shiah, t. 2, p. 140.
2 AI-Kéfi t. 6, p. 47.

y normas de la religién y contra-
viene esta responsabilidad, ilo
castigaré!”.3

Por lo tanto, los jovenes que
deseen formarse con valiosos
atributos morales y humanos,
obtener la personalidad espiritual
mads luminosa, salir siempre vic-
toriosos por sobre la concupis-
cencia tanto en los estados nor-
males como en los criticos, y pa-
sar toda una vida con castidad y
rectitud, desde el comienzo de su
juventud deben prestar atencién
a la religiéon y a las creencias
doctrinales, y mediante la aplica-
cién de programas practicos y
siguiendo los preceptos de la reli-
gion, fortalecer su pacto espiri-
tual con Dios, y encontrarse en
cualquier estado recordando a su
Sefior.

El resultado de hacer caso
omiso a los sentimientos
religiosos de los jovenes

Desestimar e ignorar la sensi-
bilidad de los adolescentes y jéve-
nes, es contrario a las leyes de la
fitrah (naturaleza innata) y de la
tradicién de la creacién, y trans-

3 Safinat al-Bihir, t. 1, p. 680, vocablo
Shababa.
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gredir los preceptos y estipulacio-
nes de la creacién no quedara
impune, puesto que el resultado
de estas transgresiones e insubor-
dinaciones, sera la obstinacién y
el descontrol en incremento de
los jovenes de todo el mundo.

Segtn lo que revelan precisas
estadisticas, cada dia aumentan las
infracciones y crimenes cometi-
dos por jévenes en el mundo oc-
cidental y en los paises en los que
se encuentran alejados de la reli-
gién y de las creencias religiosas.
Esta procura de trasgresion, robo
e infraccién de la ley, el menos-
precio por los estudios y la bus-
queda de conocimiento, la droga-
diccién, la impudicia y los dife-
rentes tipos de comportamientos
improcedentes, son el resultado
de una formacién sin fe y de con-
travenir la ley de la creacién,
puesto que el pecado y la impu-
reza son efecto de la irreligiosidad
que ha tornado desagradable la
vida para los jévenes y sus tutores,
disponiendo a la sociedad en un
escabroso atolladero.

Es por ello que hoy en los
paises desarrollados el tema de
los jévenes se dispone en la fila
de los mds grandes problemas
sociales y ha ocupado las mentes
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de sabios y pensadores. Leamos
seguidamente ejemplos de esta
busqueda de soluciones:

El Tercer Congreso de la Or-
ganizacién de las Naciones Unidas
para la prevencién del crimen y la
manera de contener a los crimi-
nales, que contd con la participa-
cién de miles de jueces, sociélogos
y policias en Estocolmo, dio tér-
mino a sus actividades tras una
semana. En este Congreso se soli-
cit6 a todos los paises del mundo
que se movilicen en contra de los
crimenes de los jovenes y tomen
las medidas necesarias para impe-
dir estos crimenes, ya que el
mundo no soporta mas los delitos
de estos jovenes.!

El Comité de Prevencién de
Crimenes contra los Nifios de-
pendiente del Consejo Nacional
de Prevencién de Crimenes con-
tra los Nifios en Canadi, escribié
lo siguiente en su informe del
afio 1991%

En el ano 1991 vivian en la
pobreza un millén doscientos mil
nifios de los cuales quinientos mil
tenian siete afios, observandose la

1 Periddico “Etteld 4t”, ne 11765.
2 National Crime Prevention Comittee
(Canada), Annual Report, 1991.
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mayor delincuencia en este
mismo grupo. La causa de los
delitos cometidos por estos nifios
era la desatencién de los padres y
el papel de los programas y peli-
culas violentos de la television.

En los nifios que crecieron en
familias muy violentas existe
siete veces la posibilidad de sui-
cidio que en otras familias; este
grupo se vio expuesto 24 veces
mads que los nifios de su misma
edad a violaciones, y se observa
que el 76% de los nifios delin-
cuentes en EE.UU. surgieron de
estas mismas familias.

La causa del asesinato del
63% de los padres asesinados por
sus hijos de entre 11 y 20 afios
fue que jestos nifios habian visto
a sus padres golpeando a sus ma-
dres!

El Consejo de Consulta Na-
cional del Status de la Mujer en
Canadi, escribi6 lo siguiente en
el informe del afio 1993

En Canada cada 17 minutos es
violada una mujer y el 25% de las
canadienses seguramente fueron
violadas a lo largo de su vida. El
50% de los hombres que violan a

! National Advisory Council on Status
of Women, 1993 Annual Report.

las mujeres, son, por asi decirlo,
“de familia” y “personas respeta-
bles” de la sociedad canadiense, y
el 49% de estas violaciones son
llevadas a cabo en pleno dia. La
edad del 80% de las mujeres vic-
timas de violaciones oscila entre
los 14 y 24 afios.

En el afio 1993, el 26,8% de
las estudiantes fueron violadas en
las universidades y facultades de
Canadd por varones estudiantes,
y el 13,6% de las relaciones
sexuales no deseadas entre ellos
tuvieron lugar en estado de em-
briaguez.

De cada tres mujeres, una, y
de cada seis hombres, uno de
ellos, en edades hasta los 18 afios,
fue victima de abuso sexual, y el
98% de los perpetradores de estos
crimenes json jévenes!

El 80% de los abusos sexuales
a menores de diez afios, tanto
niflos como nifias, ocurre en el
propio hogar; por ello mismo, las
relaciones sexuales entre padres e
hijas va en aumento.

Un punto digno de atencién es
que el 80% de los delincuentes
que estan en las carceles son jove-
nes que confesaron que en su ni-
fiez fueron objeto de abuso sexual
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por parte de sus propios padres o
por otros hombres.

Lo que has leido en este en-
sayo es un ejemplo de los miles
de temas que se escriben al res-
pecto en los periddicos, libros y
revistas, y a esto se deben afadir
las abundantes enfermedades
sicologicas que afligen a los seres
humanos y que hoy se conside-
ran uno de los problemas mas
fundamentales, puesto que la
receta para la cura de todas las
enfermedades solo
son la religién y los preceptos del

espirituales

Islam, pero la mayoria de ellos
estan privados de esta cura.

El Profeta (s.a.w.) y la
generacion joven

El joven, de acuerdo a su na-
turaleza primigenia y la natural
condicion de su creacidn, la cual
inspira su conciencia moral, ama
y aprecia la verdad, la sacralidad,
la pureza y la rectitud. De aqui
que posea una sensibilidad espe-
cial por la rectitud y la bondad,
se regocije y se complazca de ella,
y continuamente esté pensando
en la pureza y los valores divinos,
esforzandose porque sus palabras
y actos estén basados en la recti-
tud y los valores reales.
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El joven no solo se lamenta por
la actitud incorrecta de los demaés y
sufre por los comportamientos
inmorales de la gente, sino que en
su interior siempre estd pensando
en obtener poder y fuerza, para
por ese medio limpiar las impure-
zas y eliminar los vicios.

Cuando el honorable Mensa-
jero del Islam (s.a.w.) hizo mani-
fiesta su prédica en la ciudad de La
Meca y se le encomend¢ invitar en
forma abierta a la gente a aceptar
el Islam, los primeros que tendie-
ron a él fue la generacién joven.
Un punto de gran importancia es
que los integrantes de este grupo
de hombres y mujeres jévenes, se
contaban entre los nobles de La
Meca y de entre los ricos de las
reconocidas familias de Qureish.

Asi es, los jovenes fervorosos
que perdieron la paciencia por la
lamentable situacién del atrasado
pueblo arabe, y que estaban de-
masiado desilusionados por la ado-
racién de idolos de piedra y madera
y por los habitos corruptos y su-
persticiosos de la Epoca de la Igno-
rancia, cuando escucharon el cla-
mor vivificante, apasionante y sal-
vador de hombres del Noble Pro-
feta del Islam (s.a.w.), aceptaron su
convocatoria con todo su ser.
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Las wvaliosas palabras del
Mensajero de Dios (s.a.w.) surtie-
ron efecto en todos los estratos de
la sociedad, pero los jovenes de-
mostraron mayor aficién que los
demads, puesto que sus palabras
respondian a sus ideas y pensa-
mientos recénditos y las conside-
raban su alimento espiritual. En
Medina también, cuando Mus‘ab
ibn ‘Umair, el representante es-
pecial del Profeta (s.a.w.), lleg6 a
dicha ciudad para enseiar el Co-
ran y difundir los conocimientos
religiosos y el Islam, los jévenes
aceptaron su invitacién mas que
los adultos y demostraron mayor
interés por aprender las normas
de la religién. En Medina, Mus‘ab
residi6 en la casa de As‘ad ibn
Zurarah y durante el dia se diri-
gia al sitio donde se reunian los
clanes de Jazray y los invitaba
hacia la religién del Islam, y los
adolescentes eran los que mas
aceptaban su convocatoria.!

La lucha de los jovenes
contra las ideas de la Epoca
de la Ignorancia

Tal como lo mencionamos
anteriormente, las valiosas y pre-

Y A74m al-Wars, p. 68.

ciadas palabras del Lider del Is-
lam ocasionaron una transforma-
cién intensa y profunda en los
jovenes, de manera que en todo
tiempo y lugar defendian su reli-
gion, creencias y pensamientos
religiosos, oponiendo resistencia
frente a las ideas de la ignorancia
pre-islamica.

Sa‘d ibn Malik fue uno de los
jovenes entusiastas de los co-
mienzos del Islam que se hizo
musulman a la edad de diecisiete
afos, y bajo las dificiles condi-
ciones anteriores a la Emigracidn,
en todas partes, junto al resto de
los jovenes, manifestaba tanto el
grado de su fidelidad hacia la
sagrada religiéon del Islam como
su oposicién a las ideas de la
Epoca de la Ignorancia. Esto oca-
siond que los iddlatras procedie-
ran a fastidiarle y abrumarle. Al
mismo tiempo, para estar a salvo
de ellos, los jévenes llevaban a
cabo sus oraciones durante el dia
en las grietas de las montafias de
La Meca a fin de que los incré-
dulos de Qureish no los vieran.

Cierto dia un grupo de idéla-
tras observaron a los jévenes
ocupados en la adoracién, y co-
menzaron a mofarse de ellos y a
agraviar sus creencias. Sa‘d ibn
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Malik, irritado por las palabras de
los incrédulos, le quebrd la ca-
beza a uno de los id6latras con un
hueso de mandibula de un came-
llo, por lo que corri6 sangre de la
cabeza de esa persona. Esa fue la
primera sangre derramada en
defensa del Islam.

Sa‘d dijo: “Yo queria dema-
siado a mi madre y era muy bon-
dadoso con ella. Cuando acepté el
Islam mi madre se enterd y un
dia me dijo: “{Hijo mio! ;Qué
religion es esa que aceptaste?
iDebes abandonarla y permane-
cer idolatra, o yo me abstendré
de comer y beber hasta morir!”, y
se dedicé a reprocharme”.

Sa‘d, que queria en demasfa a
su madre, le dijo educada y bene-
volentemente: “{No abandonaré
mi religién y te pido que no te
abstengas de comer y beber!”.
Pero su madre hizo caso omiso a
sus palabras y durante un dia en-
tero no comié nada. Su madre
imaginaba que Sa‘d abandonaria
su religién, pero Sa‘d, a pesar de
todo el amor que sentia por su
madre, le dijo: “jJuro por Dios!
jAunque tuvieras mil vidas y una
a una salieran de tu cuerpo, no
abandonaré mi religién!”. Cuando
su madre vio que él habia acep-
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tado su religién con todo su ser,
comid.!

Asi es, Sa‘d luchd contra las
ideas de la Epoca de la Ignorancia
y otros jévenes lo acompaiiaron y
rompieron los idolos, destruye-
ron los templos iddlatras y erra-
dicaron la opresion y la injusticia,
edificando una nueva sociedad
sobre la base de la fe, el conoci-
miento, la piedad y los valores
morales, y haciendo llegar al mas
atrasado de los pueblos a los mas
elevados y enaltecidos niveles de
perfeccién y de valores espiri-
tuales.

Utilizar a los jovenes en
las actividades de la
nacion
“Un joven jucciose de aprovecta de
sus actes g de esfuersa en obtencn
- Fachat ‘i (a.0.) -

En los paises desarrollados el
tema del respeto a la generacion
joven, asi como el de su talento y
la utilizacién de sus magnificas
fuerzas, es algo que se tiene com-
pletamente en cuenta, y en di-

! Usud al-Gbah, t. 2, p. 290.
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versos casos se les encomienda a
ellos trabajos importantes y deli-
cados del pais, y se utilizan las
fuerzas jévenes e idoneas en be-
neficio de la nacioén.

El honorable Lider del Islam
(s.a.w.) también puso especial
atencion a este importante punto
social hace catorce siglos, y en su
pequeia y flamante nacién se
valia de la generacién joven para
los trabajos delicados de la
misma. En diferentes oportuni-
dades delegé los trabajos impor-
tantes del pais a los jévenes com-
petentes e idoneos, y los apoyd
abiertamente tanto de palabra
como en la prictica,! a pesar de
que tener tal comportamiento en
un ambiente sumido en la igno-
rancia y el atraso y lleno de fana-
tismo no era facil de asimilar,
desde que los adultos no estaban
dispuestos a aceptar a la genera-
cién joven y seguirla. Cuando el
Profeta (s.a.w.) elegia a un joven
y lo hacia responsable de un gran
cargo, los ancianos se ofendian y
se lo reprochaban abiertamente
al Profeta (s.a.w.), tal como se
puede inferir perfectamente esta

! Dar Maktab-e Ahl-e Beit, t. 2, p. 117;
Wasd'il ash-Shiah, t. 5, p. 125.

realidad del suceso de la primera
convocatoria a sus parientes.’

El Mensajero de Dios (s.a.w.)
siempre persistié en el hecho de
afianzar este proceder suyo y re-
sistfa contra los pensamientos in-
correctos y los fanatismos igno-
rantes, hasta que finalmente, o
persuadia a la gente con sus sabios
discursos y sus innumerables re-
comendaciones, o los hacia guar-
dar silencio. Ademads, en su pulpito
y sus discursos ante la gente, elo-
giaba y apoyaba a los jévenes capa-
ces, y los situaba en altos cargos
gubernamentales.

Es digno de mencionar que la
condicién fundamental para ele-
gir a los jévenes, era su idoneidad
y capacidad. Esta realidad se des-
prende claramente del andlisis de
las palabras del Profeta (s.a.w.).
Los jovenes que el Profeta
(s.a.w.) elegia y asignaba para
tareas fundamentales del Estado,
eran idéneos y competentes
desde el punto de vista del inte-
lecto, ideas, inteligencia, fe, mo-
ral y administracién.

2 Ta'rij at-Tabari, t. 2, p. 62; Al-Kdmil,
t. 2, p. 40; Musnad Ahmad, t. 1, p. 111;
Sharh Nahy al-Baligah de Ibn Abi al-
Hadid, t. 13, p. 210.
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Particularidades de los
Jovenes

'S¢ algucen en su juventud e
desapegade ¢ devoto, en el futuro

de cucrementarndn decenas de veces

- Badhat A (a.0.) -

La realidad es que en todos
los periodos de su vida el ser
humano necesita de la guia,
orientacién y consejos de los de-
mds. Incluso, los adultos, cuyo
intelecto ha alcanzado su madu-
rez final, y han acumulado expe-
riencias en las etapas de su vida,
siempre estdn expuestos a desca-
minarse y extraviarse, por lo que
también necesitan del consejo de
los demads; entonces, qué decir de
los jévenes que no han alcanzado
su madurez mental y son inex-
pertos intelectualmente. Asi,
ellos se encuentran muchas veces
mds necesitados de la guia y
orientacién de los demds. Para
corroborar este alegato, preste-
mos atencién a la siguiente na-
rracion:

Muhammad ibn Muslim Az-
Zuhri, era un gran hombre, en-
tendido y sabio de su época, cuyo
amor por las riquezas y posicio-
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nes lo desviaron del sendero de la
pureza y la virtud, y en su vejez
se vio afectado por la adversidad
y la miseria.

El médico espiritual de su
época, esto es, el Imam As-
Sayyad (a.s.), con la intencién de
guiarlo, orientarlo y aconsejarlo,
le escribi6 una misiva, y en el
marco de una corta frase, le re-
cordé los peligros que acechan a
los jovenes por efecto de la falta
de madurez mental y de pensa-
miento:

“Cuando el amor por lo mun-
dano puede llevar hasta tal punto
hacia la vileza y decadencia como
te ha sucedido a ti, a pesar de que
has vivido mucho y te has bene-
ficiado de vastos y profundos
estudios cientificos, y de que no
hay mucha distancia entre ti y la
muerte, entonces, jcéomo puede
una persona joven permanecer
inmune ante las inclinaciones
mundanas? Un joven que, por un
lado, es un muchacho que no
goza del beneficio del saber, y
por otro, su criterio es débil y su
intelecto inmaduro y descami-
nado...”.!

! Tuhaf al-Uqitl, p. 277.
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Dijo ‘Ali (a.s.): “La excusa de
la ignorancia es aceptable de
parte del joven, puesto que su
conocimiento y saber es limitado
e inmaduro”.!

Por lo tanto, la inexperiencia
e ignorancia son caracteristicas de
los jévenes que deben tenerse en
cuenta durante la educacién. Es
por ello que Dios dejé abierto el
camino del arrepentimiento ante
todos sus siervos, y ha aconsejado
a los jovenes mds que a nadie al
respecto, ya que es posible que la
ignorancia y la insensatez juvenil
sean la causa de muchos de sus
errores y equivocaciones, y el
unico camino de salvacidn, es el
arrepentimiento, sentir inclina-
cién hacia Dios, y seguir los pre-
ceptos de la religién.

Los jévenes no son estables al
momento de elegir los diversos
asuntos, y su opinién continua-
mente se encuentra en estado de
cambio. A veces tienden hacia un
lado, y otras hacia otro, y en cada
momento los amenazan diferentes
peligros. En este interin los ene-
migos también explotan conside-
rablemente esta situaciéon de los
jovenes en su propio beneficio.

! Gurar al-Hikam, p. 372.

Otra de las particularidades de
los jévenes es su fuerza, capacidad,
agilidad, dinamismo y actividad
que, si no utilizan de una manera
correcta, cometerdan muchas equi-
vocaciones imposibles de reme-
diar. Por lo tanto, se debe armoni-
zar este poder y capacidad con la
experiencia, el conocimiento y el
pensamiento a fin de que tenga un
resultado deseado y estimable.

Dijo ‘Ali (as.): “El claro pen-
samiento de los ancianos es mas
querido y amado para mi que la
fuerza y poder de los jévenes”.2

Las senales de los jovenes
creyentes

Del conjunto de los analisis
obtenidos de la historia y los di-
chos de los grandes de la religién,
se deduce que los jévenes cre-
yentes poseen caracteristicas y
sefales, a las que haremos refe-
rencia en forma concisa:

Estar familiarizado con las
normas de la religidn

El conocimiento mas funda-

mental e importante que un jo-

ven debe adquirir, es el de la reli-

2 Nahy al-Baldgah, ordenacién de Feiz,
p.- 1114.
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gion, ya que los jévenes que des-
conocen la religién arruinan su
juventud. La comprensién y en-
tendimiento de las normas de la
religién garantiza su felicidad.

Dijo el Imam Al-Baquir (a.s.):
“Si veo a un joven de entre los
jovenes shias que no aprende las
normas religiosas y no tiene co-
nocimiento sobre la religién, jlo
castigaré!”.!

Dijo el Imam Misa ibn Ya‘far
(a.s.): “Si encuentro a un joven
shiah que no estd en procura del
conocimiento de la religién, ile
aplicaré veinte latigazos!”.2

Estar familiarizado con el
Cordan

Desde que el Corén es la Pala-
bra de Dios, el milagro eterno del
Enviado del Creador, y un valioso
Libro que porta el Mensaje de Guia
para la humanidad y los conoci-
mientos divinos, es responsabili-
dad de todo musulman familiari-
zarse con el Coran y las ciencias
cordnicas y compenetrarse con
este Libro sagrado, tal como fue
explicado en algunas narraciones.

! Bihdr al-Anwir, t. 1, p. 214.
2 Safinat al-Bihér, t. 1, p. 680.
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“Cuando el muchacho se fa-
miliariza con el Cordn en su ju-
ventud y lo lee continuamente,
obtiene mayor espiritualidad del
Cordn, y es como si el Coran es-
tuviese entremezclado con su
carne y su sangre y dejara efecto
en todo su ser”.3

Estar familiarizado con las
palabras de los Imames

Los jévenes y adolescentes
deben familiarizarse con las pala-
bras de los Imames de la Shiahy
de los lideres de la religién para
asi engalanar su puro corazén
con estas valiosas y preciosas jo-
yas. En un hadiz leemos al res-
pecto:

“Los jévenes deben iluminar
sus corazones con los dichos de los
lideres de la religién, conferir a
través de ellos sensibilidad a su
lengua y expresiones, y hacer lle-
gar a sus ofdos lo adecuado por
medio de escuchar esas palabras”4

Aprender las ciencias

Dijo ‘Ali (a.s.) en un Aadiz
“Las ciencias experimentales,
que proveen las necesidades mate-

3 AI-K4fi t. 6, p. 47.
+ Thid.
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riales y que también son ttiles al
servicio de la sociedad, y los cono-
cimientos literarios y el resto de las
ciencias humanas, cada una de las
cuales es, de alguna manera, ne-
cesaria para el individuo y la so-
ciedad, todas son adecuadas para
ser adquiridas por los jévenes”.!

Realizar los actos
devocionales

Otra de las caracteristicas de
los jévenes dignos es que pongan
atencién a la adoracién y devo-
cién a Dios, y por este medio
limpien el éxido de sus espiritus
y se formen en la adoracién y
devocion a Dios. A este respecto
se transmitié que: “Si alguien en
su juventud es desapegado y de-
voto, en el futuro se incrementa-
rdn decenas de veces sus niveles
de espiritualidad”.?

Arrepentirse

Otra de las particularidades de
los jovenes creyentes es que deben
arrepentirse de sus errores y equi-
vocaciones, ya que los jovenes se
encuentran en un estado de cam-

! Sharh Nahy al-Baligah, de Ibn Abi al-
Hadid, p. 20, Mdxima n° 817.
2 Mayma‘al-Baidn, t. 2, p. 385.

bios, de manera que a veces tienen
animo espiritual, y otras hacen
necedades. Por ello, si llamdsemos
a la juventud “un periodo de ines-
tabilidad”, no habremos dicho algo
desatinado. Por lo tanto, un joven
de fe constantemente se encuentra
en un estado de arrepentimiento.
Este método lo protege de caer en
la desdicha.

Dijo el Profeta (s.a.w.): “Mas
querido que nadie ante Dios es el
joven que se arrepiente de sus
pecados y pide perdén ante la
Corte del Sefior”.3

Trabajo y esfuerzo

La etapa de la juventud, que
comienza alrededor de los diecio-
cho afios, es el momento del tra-
bajo y esfuerzo del ser humano en
el que utiliza su dinamismo y agi-
lidad para realizar sus labores, y si
por el contrario, muestra debilidad
y vagancia, se arraigara en su ser la
falta de voluntad. En una narra-
cién se transmitio lo siguiente:

“Si es que él en la etapa de su
juventud (en que posee una ina-
gotable fuerza corporal y espiri-
tual) no lucha contra su propio

3 Maymi'ei-e Vardm, t. 2, p. 118;
Mishkat al-Anwiér, p. 155.
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ego, jcomo podria dedicarse a
edificar sus asuntos espirituales
en el futuro y en la etapa de la
vejez? El no debe gastar intitil-
mente sus fuerzas, puesto que de
otra manera, en su vejez sera
muy dificil que pueda hacer algo
por corregirse”.!

Estar arreglado

En el Islam se ha prestado
una especial atencién a la belleza
y al hecho de cuidar el propio
aspecto, y los lideres religiosos
mencionaron algunos temas res-
pecto a arreglarse y engalanarse,
lo que demuestra la importancia
de la que goza este asunto en la
vida humana. En los jévenes
existe esta caracteristica mds que
en el resto de las personas y los
lideres del Islam no solo no con-
sideraron rechazable tal inclina-
cién, sino que la corroboraron en
la practica.

Cuando el Imam As-Sadiq
(a.s.) ungia sus cabellos con
aceite, decia: “{Dios mio! {Te pido
la belleza y el engalanamiento!”.?

U Mustadrak al-Wasdil, t. 2, p. 353;
Tafsir al-Burhdn, p. 882; Gurar al-
Hikam, p. 645.

2 Makdrim al-Ajliq, p. 51.
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También se transmitié de él
(a.s.) que: “Un hombre se pre-
sento en la casa del Mensajero de
Dios (s.a.w.) y requiri6 verlo.
Cuando el Profeta (s.a.w.) quiso
salir de la casa para ir a ver a
aquel hombre, se detuvo frente a
un espejo o un gran recipiente de
agua que habia en la habitacidn,
y se arregld la cabeza y el rostro.
‘Aishah
escena se sorprendid, y al regre-
sar el Profeta (s.a.w.) le pregunté:
“iOh Mensajero de Dios! ;jPor
qué al salir te detuviste frente al

Cuando observo esta

recipiente con agua y arreglaste
tus cabellos, cabeza y rostro?”. Le
respondié: “jOh ‘A’ishah! A Dios
le gusta que cuando un musul-
min va al encuentro de su her-
mano, se engalane para verlo”.
Sin embargo, atn cuando el
Islam puso atencién a la belleza
aparente y a la vestimenta, eso no
debe eclipsar los valores y belle-
zas espirituales, ya que la belleza
espiritual es en realidad la her-
mosura real, en tanto que las be-
llezas aparentes solo seran buenas
si van acompaiadas de la belleza
interior y de una correcta moral.

3 B4 Tarbiiat-e Maktabi Ashnd

Shavim, p. 113.
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Los flagelos de la juventud

Atn
constituye una de las grandes
bendiciones de Dios, esta expuesta
a ciertos flagelos, algunos de los

cuando la juventud

cuales procedemos a mencionar:

Desatender la fuerza de la
Jjuventud

Uno de los flagelos que ame-
nazan a la fuerza de la juventud
es el desaprovechamiento y mal-
gasto de esta fuerza, a lo cual se
hizo referencia en las narraciones
islamicas:

“Aquel joven que no utilizé
sus oportunidades en forma ade-
cuada, cuando llega a la adultez y
a la vejez, ya no tiene la capaci-
dad para obedecer los preceptos
de Dios”.!

Lo efimero de la juventud

Otro de los flagelos de la ju-
ventud, es “dejar las cosas para
mafiana” y retrasar los trabajos y
las oportunidades.

Dijo ‘Ali (a.s.): “El joven in-
teligente y entendido saca prove-
cho lo mds ripido y mejor posible

vV AI-Kaff, t. 2, p. 135; Tarij al-1a'qiibi,
t. 2, p. 59.

de esta efimera juventud, incre-
mentando sus buenos actos y
conducta, y esforzindose por
adquirir las ciencias”.?

La manera de enfrentarse a
los deslices de los jovenes

Tal como lo mencionamos
anteriormente, el Profeta (s.a.w.)
brindaba una especial considera-
cién a los jovenes, y siempre los
apreciaba y respetaba, pero, ana-
lizando minuciosamente la con-
ducta del Mensajero de Dios
(s.a.w.), nos topamos con otro
tema mds, digno de atencién e
importancia, y es la manera de
tratar con los jovenes transgreso-
res y pecadores, respecto a lo cual
mencionaremos algunos ejemplos:

Dijo el Imam Al-Baquir (a.s.):
“Fadl ibn Al-‘Abbas, que era un
joven bien parecido, en el dia de
la Festividad del Sacrificio (7d al-
Adh4) estaba montado al lado del
Profeta (s.a.w.). En ese momento
llegé ante el Mensajero de Dios
(s.a.w.) una hermosa joven del
clan de Jaz’am junto a su her-
mano para hacerle unas pregun-
tas sobre las normas de la Legis-

2 Nahy al-Baldgah, ordenacién de Feiz,
Discurso ne 82.
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lacién islamica. E1 hermano de la
mujer preguntaba las cuestiones
de la religién jy Fadl ibn Al-
‘Abbés miraba a esa mujer!

El Mensajero de Dios (s.a.w.)
tomé a Fadl del mentén y volted
su rostro hacia el lado opuesto al
que se encontraba la mujer para
que ya no la mirase. Pero el joven
la miraba por otro lado, hasta que
el Profeta (s.a.w.) nuevamente le
dio vuelta el rostro.

Cuando el Mensajero de Dios
(s-a.w.) terminé de responder a las
preguntas de aquel hombre, tomé
a Fadl ibn Al-‘Abbis del hombro
y le dijo: “;Acaso no sabes que los
dfas pasan, y si alguien protege su
vista y lengua, Dios le registrara
en su Libro de Acciones la
recompensa de una Peregrinacién
(Hayy)) aceptada?”.!

En otra narracién se transmi-
tid que ‘Abbas, el tio del Profeta
(s.a.w.) le dijo: “;Volteaste el
rostro de tu primo?”. El Mensa-
jero de Dios (s.a.w.) le respondio:
“Vi a una mujer y hombre j6ve-
nes que no estaban a salvo de
caer en la tentacién y el pecado”.?2

! Bihir al-Anwidr, t. 9, p. 351; Figh ar-
Rid4, p. 73.
2 [slim va Tarbiat-e Kudak, p. 383.

Yuméids al-Ul4 1428 / Junio 2007

Se transmitié que: Cierto dia
un joven se presentd ante el
Profeta (s.a.w.) y le dijo: “{Oh
Mensajero de Dios! jPermiteme
fornicar!”. La gente, indignada, le
reclamé a viva voz, pero el
Mensajero de Dios (s.a.w.) dijo
con delicadeza: “jAcércate!”.
Aquel joven se acercé y se sentd
frente a él. Con carifio, el Profeta
(s.a.w.) le preguntd: “;Te gustaria
que hicieran eso con tu madre?”.
Dijo: “{No! jQue yo sea sacrifi-
cado por ti!”. El Profeta (s.a.w.)
dijo: “A la gente tampoco le sa-
tisface ello”.

Luego el Mensajero de Dios
(s.a.w.) dijo a ese joven: “;Te
gustaria que la gente hiciera eso
con tu hermana?”. Respondié:
“No!”. El Mensajero de Dios
(s.a.w.) dijo: “La gente también es
asi”. Entonces el Profeta (s.a.w.)
pregunté: “;Te gustaria que al-
guien hiciera eso con tu hija?”.
Dijo: “No!”. El Profeta (s.a.w.)
dijo: “Si alguien hace algo asi con
su hija, la gente también se en-
fada”.

Tras la platica entre el Men-
sajero de Dios (s.a.w.) y ese jo-
ven, el Profeta (s.a.w.) colocd su
mano sobre su pecho y dijo:
“iDios mio! jPurifica su corazén
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del pecado, perdona sus pecados
y protégele de la fornicacion!”.

Por efecto de este comporta-
miento, desde entonces en ade-
lante, la fornicacién se convirtid
en la mads desagradable de las
acciones para ese joven.!

El trato del Profeta (s.a.w.)
para con los jévenes pecadores,
conforma el mejor ejemplo para
los musulmanes. Pero ha de te-
nerse en cuenta un punto en es-
tos comportamientos, y es que
deben evitarse los pecados de los
demas utilizando “la manera co-
rrecta” de “ordenar lo bueno y
prohibir lo malo” (al-amr bil
ma rif wa-n nahi an-il munkar).

Sabios consejos del Imam
Jomeini (r.a.) a los jovenes

El Imam Jomeini (r.a.), fun-
dador de la Reptblica Isldmica de
Iran, aconsejé en diversas opor-
tunidades respecto a temas rela-
cionados a los jovenes, entre
ellos:

“Nosotros necesitamos que
nuestros jovenes sean formados
con una educacion humana, esto
es, una educacion isldmica. Estos

! Rabesh-e Tablig, p. 63.
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jovenes que en el futuro deben
proteger a esta nacion, adminis-
trar esta nacion, deben ser co-
rrectamente educados y encami-
nados. El Islam no se esfuerza
con nadie de la manera que lo
hace con la purificacion de estos
nifos y jovenes Nuestros.

Pido a los jovenes, muchachas
y muchachos, que aiin al costo de
soportar molestias y sufrimientos,
no sacrifiqguen la independencia,
la Iibertad y los valores humanos,
por los lujos, placeres y el liberti-
naje, y por el hecho de estar pre-
sentes en los centros de corrup-
cion que Occidente y sus agentes
apdtridas les ofrecen. Aquellos
que quieren saquearnos se esfor-
zaron a lo largo de la historia y a
lo largo de estos cincuenta y pico
de afios por volver indiferentes a
nuestros jovenes.

Vosotros, jovenes musulma-
nes, es necesario que en la in-
vestigacion y andlisis de las reali-
dades del Islam, en los terrenos
politicos, economicos, sociales y
otros, tengdis en cuenta los ori-
genes isldmicos y no olvidéis las
distinciones que separan al Islam
de todas las otras escuelas. Nues-
tros jovenes deben saber, que
hasta que en el individuo no
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existan la espiritualidad y Ia
creencia en la Unicidad y la Re-
surreccion, serd imposible que
pase por alto su propia persona
por pensar en la comunidad.
;Vosotros, oh queridos jove-
nes! [No deis paso a la desespe-
ranza! jLa Verdad es la que
triunfa! Este pais debe ser refor-
mado con la fuerza de vosotros
los jovenes. jQué gran honor es
que en nuestro pais haya jovenes
prolificos al servicio del Islam!
Vosotros, jovenes, que sois nues-
tra esperanza, jesforzaos! y man-
tened la unidad de palabra.
Vosotros, generacion joven,
tenéis la obligacion de despertar de
su letargo a los deslumbrados por
Occidente, y de hacer publicas las
atrocidades de sus gobiernos anti-
humanos y de sus agentes.
Algunos de nuestros jovenes
ofrendaron por Occidente toda
su reputacion nacional, y ésta fue
una derrota espiritual, que para
nosotros significo la mayor de las
derrotas. jQue nuestros jovenes
no piensen que todo lo que hay,
estd en Occidente y que ellos no
tienen nada!
Desde ahora, que sois jovenes
y tenéis la fuerza de la juventud,
tomad en serio el hecho de echar

Yuméids al-Ul4 1428 / Junio 2007

de vuestro ser las concupiscen-
cias. La primavera del arrepenti-
miento son los dias de la juven-
tud, en que la carga de los peca-
dos es menor, el herrumbre del
corazon y la tiniebla interior mds
incompletas, y las condiciones
para el arrepentimiento mds fi-
ciles y accesibles”!

En espera del dia en que los
adolescentes y jévenes de la que-
rida nacioén isldmica sigan atenta-
mente estos consejos y exhorta-
ciones fraternales del fallecido
Lider de la Revolucién, y puedan
continuar siempre en el camino
de ese maestro y preciado funda-
dor, y desesperanzar a los enemi-
gos del Islam y de Iran. 4

S e ey o

Qesir, Pend-hi,
Hekmathi-ie Imdm Jomeini, p. 216.

1 Kalemét-e
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LAS GIENGIAS CORANICAS

Husain Yavan Arasteh
Traduccion: Zohre Rabbani

(7* Entrega)
Los Tipos de Lectura del Coran

Las Etapas de la Aparicion de los
Diferentes Tipos de Lectura

La lectura del Coran ha atravesado diversas y diferentes etapas:

Primera etapa: En esta etapa el Profeta (BP) ensefiaba la
recitaciéon del Cordn a sus discipulos. Un grupo de ellos aprendi6 la
lectura del Coran directamente del Profeta (BP), tales como: ‘Ali Ibn
Abi Talib(P), ‘Abdul-lah Ibn Mas‘dd, ‘Uzméan, Ubaii Ibn Ka‘b, Zaid Ibn
Zabit, Ma‘adh Ibn Yabal y otros. En la clasificacién de los recitadores
del Coran a éste lo llaman el grupo de la “primera generacién”. El sabio
Dhahabi en su obra “Presentacion de los Recitadores”, menciona de la
siguiente manera a los de la primera generacién:

‘UzmaAn Ibn ‘Affan.
‘All Ibn Abi Talib.
Ubaii Ibn Ka‘b.
‘Abdul-lah Ibn Mas‘id.
Zaid Ibn Zabit.

Abli Miisa Ash‘ari.
Abl Ad-Dard4’.!

N kWS-

! Ma rifatul Qurrd ul Kibar, p.24-42.
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Segunda etapa: Los discipulos de la primera categoria asumieron la
ensefanza del Cordn y su lectura a los demas. Luego del fallecimiento del
Profeta (BP) algunos de los discipulos llegaron a ocupar una gran
jerarquia en la pronunciacién del Cordn, de tal modo que sus lecturas y
ejemplares (masdhif) se hicieron famosos entre los musulmanes. En la
tercera parte de este libro sefialamos los ejemplares de algunos de ellos,
tales como: Ubaii Ibn Ka‘b y ‘Abdul-lah Ibn Mas‘td. Lo que se destaca en
esta segunda etapa es la divulgacién de la lectura de cada uno de estos
recitadores en las ciudades que gozaban de una posicién social mas
favorable y de mayor influencia. En esta etapa observamos que para
diferenciar cada recitacién, la atribufan a su propagador, por ejemplo
decian: La lectura de Ibn Mas‘d, la lectura de Ubalii, etc. De esta manera
las lecturas eran atribuidas a personas, y exactamente ésta es la diferencia
entre esta etapa con la siguiente. En la clasificacién de los recitadores, se
consideran de la segunda generacién a aquellos que recitaron el Cordn a
los de la primera generacion y obtuvieron su autorizacion al respecto.

Dhahabi menciona el nombre de doce personas.!

Tercera etapa: Esta es la etapa de la unificacién de los Masihif
‘Uzméan constituyé un comité compuesto por varias personas; los
escritos del Cordn fueron reunidos desde todos los lugares; fueron
elaborados algunos ejemplares de lectura unificada (segun una fuerte
probabilidad fueron cinco). El objetivo de ‘Uzmén al tomar esta
medida, fue unificar las lecturas del Coran por lo que envié ejemplares
a cuatro regiones importantes, es decir: Kufah, Basora, Sham y La
Meca, guardando él mismo un ejemplar para Medina, el centro del
califato. Enviéd con cada ejemplar a un recitador del Coran. Los
enviados fueron: ‘Abdul-lah Ibn S&’ib Majztimi (f. aproximadamente en
el afio 70 d.H.) a La Meca; Ab ‘Abdur Rahméin Sulami (f47 d.H.) a
Kufah; ‘Amir Ibn ‘Abdi Qais (f. 55 d.H.) a Basora; Mugairah Ibn
Shahab Majzumi a la ciudad de Sham y Zaid Ibn Zabit tomé a su cargo
la lectura del Mushafen Medina.

! fdem, p.43-61.

Yuméids al-Ul4 1428 / Junio 2007 135



Ciencias Cordnicas

Desde esta época en adelante puede ser considerada la tercera
etapa y el tercer periodo de las lecturas del Cordn. La caracteristica
principal en esta etapa es la atribucién de los tipos de lecturas a las
ciudades. Esta etapa fue denominada “las lecturas de “Amsir”(ciudades)”.!

En esta etapa las lecturas del Cordn salen de la limitacién de
personas y en el momento de diferenciar las lecturas se decia: la lectura
de Kufah o la de Basora, etc. Cabe destacar que aunque el objetivo de
‘Uzméin era unificar las diferentes lecturas, no obstante habia ordenado
escribir los términos de tal manera que pudiesen aceptar las diferentes
lecturas; y en los casos que no era posible, ordenaba escribir los términos
que discrepaban, en cada Mus-haf, de una manera, para no perder
ninguna de las lecturas vigentes.? La unificacién de los Masihif tuvo
lugar en la tercera década de la hégira, afio 25.

Cuarta etapa: La apariciéon de la nueva generacién de
recitadores. Cuando comenzd la segunda mitad del primer siglo de la
hégira ya habian fallecido los recitadores del Cordn de la primera
categoria y la mayoria de los destacados recitadores que tenfan un
ejemplar propio o que representaron un papel importante en la
segunda y tercera recopilacién del Cordn, y una nueva generacién de
memorizadores y lectores del Cordn salié a escena.

Es muy benéfico echar una mirada a las fechas de fallecimiento
de este grupo para dilucidar mejor las nuevas condiciones que
dominan la cuarta etapa. Abi Bakr (12 d.H.). ‘Umar (23 d.H.); Ubail
Ibn Ka®d (29 o 33 d.H.), ‘Abdul-lah Ibn Mas‘ad (32 d.H.), Abt Ad-
Dardd’ (32 d.H.), Ma‘adh Ibn Yabal (33 d.H.), Hixdhaifah Ibn faman
(35 d.H.), ‘Uzman (35 d.H.), ‘Ali Ibn Abi Talib (40 d.H.), AbG Masa
Ash‘ari (44 d.H.), Zaid ibn Zabit (45 d.H.), AbG ‘Abdur Rahméin
Sulami (47 d.H.) e Ibn ‘Abbas (68 d.H.).

Se observa que en esta etapa partieron de este mundo una
generacién de recitadores del Cordan, muchos de los cuales habian

! Kitdb Al-Masihif, Sayistini, p.39.
2 Al-Itgé4n, t.1, p.157; An-Nashr fil Qird 4til ‘Ashr, t.1, p.7.
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estado en presencia del Profeta (BP) en persona, y la lectura del Coran
se trasladé a otra generacion.

Ibn Yazari y el Dr. ‘Abdul Hadi Al-Fadli han mencionado a los
recitadores de las diferentes ciudades de esta etapa, quienes habian
aprendido de los Sah4bah. Mencionamos a continuacién algunos de ellos:

A) Medina
Sa‘ld Ibn Musaiieb (£.92 d.H.), ‘Urwah Ibn Zubair (f95 d.H.),
‘Umar Ibn ‘Abdul ‘Aziz (£.101 d.H.).

B) La Meca
‘Ubaid Ibn ‘Amirat (f.74 d.H.) y Muyahid Ibn Yabr (f.103 d.H.).

C) Kufah

‘Amr Ibn Sharhabil (f. después del afio 60 d.H.), ‘Algamah Ibn
Qais (£.62 d.H.), Masrtiq Ibn Ayda‘ (f.63 d.H.), Abt ‘Abdur Rahman
‘Abdul-lah Ibn Habib Sulami (f.72 d.H.), Zarr Ibn Hubaish (f.82 d.H.),
Sa‘id Ibn Yubair (£.95 d.H.), e Ibrahim Ibn Iazid Nuja‘1 (£.62 d.H.).

D) Basora

‘Amir ‘Abd Qais (f. aproximadamente en el afio.55 d.H.), Abul
‘Aliah Rafi‘ Ibn Mahran Raifahi (£.90 d.H.), {ahi4 Ibn fa‘mur ‘Adwani
(f.90 d.H.) y Nagr Ibn ‘Asim Laizi (. antes del afio 100 d.H.).

E) Sham
Mugairah Ibn Abi Shahdb Majztimi (f. después del afio 70 d.H.)
y Jalid Ibn Sa‘d.!

Quinta etapa: La aparicién de las famosas lecturas. El comienzo de
la quinta etapa coincide con el comienzo del segundo siglo de la hégira. El
fallecimiento de los siete recitadores tuvo lugar en ese mismo siglo.?

Dentro de las siete personas restantes que fueron famosas junto a
las siete primeras, unicamente tres de ellas fallecieron a principios del

V' An-Nashr fil Qird4dtl Ashr, t. 1, p. 8; Tdrfj Qirddtil Qurin Al-Karim,
traducido por Seiled Muhammad Baqir Hujyati, p.36-38.
2 Referirse al capitulo quinto de esta parte.
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siglo 11T d.H.: Ta‘qib Hadrami (£205 d.H.), fahid Ibn Mubarak lazidi
(£220 d.H.) y Jalaf (£229 d.H.) (este segundo grupo, incluyendo a los
siete primeros, es conocido como el grupo de los diez o catorce
recitadores). Destacando el papel importante y profundo efecto que
tuvieron los recitadores de esta etapa sobre las recitaciones de los
siguientes siglos, se puede considerar con certeza al siglo II como el siglo
del resplandecimiento y auge de la Ciencia de los tipos de lectura del
Coran. Las diferentes escuelas y tendencias en la lectura del Coran,
surgieron en este mismo siglo. Los famosos y destacados maestros de las
lecturas del Cordn ocuparon altas jerarquias, siendo ésta la causa por la
cudl posteriormente los musulmanes de las nuevas generaciones fijaron
sus ojos en los recitadores del siglo II, en busca de la mejor lectura.!

A finales del siglo I y a lo largo del siglo II, un grupo se dedicé
por completo a las lecturas del Coran empleando todas sus capacidades
y fuerzas para elaborar la Ciencia de las lecturas del Coran.2

Por lo tanto el siglo II puede ser denominado como el siglo
fundador de la Ciencia de las Lecturas del Coran; y Basora y Kufah los
dos importantes centros y nucleos de esta ciencia.

Sexta etapa: El registro de la Ciencia de las Lecturas del Coran.
La mayoria de los investigadores de las Ciencias Cordnicas opinan que
el primer escrito referente a las “Lecturas del Cordn” pertenece a Abll
‘Ubaid Qéasim Ibn Saldm (f.224 d.H.).3

Selled Hasan Sadr registra en su obra 7a’sis Ash-Shiah: “Se
debe considerar a Aban Ibn Taglib (f.141 d.H.) como el primer escritor
del libro de Qird4ro Lecturas”.*

Luego de Qasim Ibn Saldm, AbG Hatam Sayistani (£.255 d.H.),
Abt Ya'far Tabari (£.310 d.H.) e Isma‘il Qadi se dedicaron a escribir y
recopilar libros de “Lecturas del Coran”.!

! Referirse al capitulo tercero de esta parte.

2 An-Nashr fil Qird4til ‘Ashr, t.1, p.8' vy 9; Mandhilul Trfdn, t, 1, p.415-416.
8 Man4hilul Trfin, t.1, p.416; Ma rifarul Qurrd’il Kibér, p.172.

4 T4'’rij Qird 4t Qurdn Karim, p.40.
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Han sido atribuidos cinco libros respecto a tematicos coranicos,
de entre ellos [htiydy Al-Qird 4t, a Abul ‘Abbas Muhammad Ibn fazid
Basri, conocido como Mubarrad (£.286 d.H.), quien era un hombre de
letras y uno de los grandes sabios.?

De este modo la Ciencia de las Lecturas del Coran, que atravesé
su auge en el siglo II con la aparicién de destacados recitadores, en el
siglo III fue compilada. Los expertos investigadores del Coran opinan
que la razén de la compilacién y escritura de las diferentes lecturas en
el siglo III debe ser buscada en la divulgacién y abundancia de las
lecturas, asi como en la aparicién de diferencias en ellas. La expansién
de la reproduccién de los ejemplares originales y el aumento creciente
de los recitadores del Cordn -algunos de los cuales asumian por si
mismos el grado de “recitadores”-, asi como otros factores, motivaron
que personas como Ab( ‘Ubaid Qéasim Ibn Saldm idearan la elaboracién
de normas y criterios para esta ciencia, para de esta forma poder
proteger las lecturas del Cordn de cualquier desorden y dispersion.

Séptima etapa: La limitacién y circunscripcién de las lecturas a
las siete famosas. La época en que florecié esta etapa fue el siglo IV de
la hégira.?

Cabe destacar que algunos de los escritores de la historia del
Cordn en lugar de explicar las etapas de las lecturas se ocuparon en
clasificar a los recitadores. Dhahabi (f.748 d.H.) en su obra Ma rifarul
Qurrd’ AI-Kibdr menciona el nombre y detalles de setecientos treinta y
cuatro recitadores del Coran hasta el siglo VIII de la hégira,
clasificindolos en dieciocho niveles.!

! Mandhilul Trfdn, t.1, p.416.

2 Articulo: “La cronologia de las escrituras Cordnicas”, Revista Baiiandt, p. 97.

3 Para mayor explicacién recurra al capitulo cuarto de esta parte.

! Aparte de la obra mencionada recurrir a Mandhilul ‘Irfin, t.1 p. 412-416; At-
Tamhid, t.2, p.177-224.
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Los factores de la aparicion de diferencias en las lecturas.

Luego de haber desarrollado las etapas de las lecturas, nos
ocuparemos de los factores de la aparicién de las mismas. Aqui surge la
siguiente pregunta: jpor qué los musulmanes cayeron en una nueva
diferencia en cuanto a la lectura del Cordn luego de la unificacién de
los Mashif (hecho que fue realizado con el fin de la unificacién de las
lecturas del Coran) en la época de ‘Uzman?

Como respuesta a esta pregunta mencionamos algunos motivos
que jugaron un papel importante:

A) Carencia de puntuaciéon y vocalizacion en los
ejemplares ‘uzmani.

Uno de los factores mas importantes de la aparicién de
diferencias fue el estilo de la letra uzmdni. La falta de puntuacién y
vocalizacién en los ejemplares uzmdni se debid a que la caligrafia y
escritura en aquél tiempo se encontraba en el comienzo de su
desarrollo’; o posiblemente se debié a una orden especial de ‘Uzman
que consistia en que los ejemplares careciesen de cualquier puntuacién
y vocalizacién para que su pronunciaciéon pudiese aceptar cada uno de
los siete aspectos posibles, en los que el Cordn habria sido revelado.?
En cada Mus hafel estilo de escritura de los ejemplares uzmdniera de
tal manera que su pronunciacién se hacia imposible si el recitador no
era uno de los memorizadores del Cordn. Muchas palabras en el Coran
aceptaban diferentes tipos de lectura y en muchos casos este fue el
factor de la diferencia en la lectura. A continuacién exponemos
algunos ejemplos de las diferencias en la pronunciacién causadas por
este mismo factor mencionado:

1. Kisd’i recito:

ASAC A4

U T4'rij Qird 4t Qurdn Karim, p.125 y 126.

2 En la tercera parte de este libro dilucidaremos este tema.
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In yd akum fdsiqun binaba’in fatazabbati.

«Si os viene un corrupto con una noticia confirmad (ello)»

A

Mientras que otros recitaron: — ‘“fatabaiiani” = «esclareced
(ello)».
2. Ibn ‘Amir y los de Kufah:

- ‘nunshizuhi” = «Componemos».

Otros:

- ‘nunshiruhd” = «Desplegamos».!

3. Ibn ‘Amir y Hafs:
- “wa fukaffiru ankum” = «Y (ello) expiard de vosotros...»

Otros:
- “wa nukaffiru ankum” = «Expiaremos».?

4. Losrecitadores de Kufah, a excepcion de ‘Asim:

- “lanuzauiif’annahum” = «Les haremos habitar».

Otros:

- ‘lanubaiiii annahum” = «Les alojaremos».’
5. Ibn Samiqa“
- “Faliaiima nunahhika bi badanika” = «Hoy haremos
que te sostengas en tu (propio) cuerpo».

Otros:

- “nunayyika” = «Te salvaremos».!

! Sura Al-Bagarah, 2:259.

2 Sura Al-Bagarah, 2:271.

8 Sura Al- Anknabiit, 29:58.
! Sura fiinus, 10:92.
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Algunos ejemplos de las diferencias en las lecturas causadas por
la carencia de vocalizacién:

AIA .

6. Hamzah y Kisd'l recitaron el vocablo como conjugacion

de la segunda persona del imperativo: -ilam = “Sabe”’.

Ilam annal-laha ald kulli shai’in gadir
«Sabe que Dios es Poderoso por sobre todas las cosas».!

Y otros lo recitaron con la conjugacién de la primera persona
singular:

-a‘lamu = «Yo sé»

7. Nafi* recité: (en la forma de prohibicién por

encontrarse el verbo en imperativo) en:

Wa 14 tas'al an as-hibil yahim
«Y no preguntes por la gente del Infierno».”

y otros la recitaron en la forma pasiva:

- 13 tus’alu = «No serds cuestionado».

B) La omision de la letra “Alif” o “A” acentuada cuando
se encuentra en medio de las palabras.
Este factor también causé muchas diferencias en la lectura:

1. En cuanto a la lectura de la aleya:

MAliki fatimid Din

1 Sura Al-Bagarah, 2:259.
2 {dem, 2:119.
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«Amo del Dia de Ia Religion»

algunos han recitado - malik = «Soberano», «Rey»; y otros

- médlik = «Amo»; «Duefio»?

2. El vocablo: - gishdwat’, fue recitado en diferentes
formas: - gushdwatun; - gashdwatun; -
guishdwatun; — gashwatun; - gashwatan; etc.*

3. El vocablo: - fajda‘ina’, ha sido recitado de las
siguientes formas: - Iujadi‘idna; - Iujida‘lna;

- 1ajda‘iina; - Iujadda ina, etc.

4, El vocablo: - qisds’, ha sido recitado como -
gasas.®

5. El vocablo: — miskin (“Indigente”)!, ha sido recitado
también como: — masékin (“Indigentes’).?

C) Los diferentes acentos.

El Coréan ha sido revelado con la lengua y el acento de Quraish
que era el mejor y mas elocuente entre los demds. Sin embargo, los

1 Sura Al-Fatihah; 1: 4.

2 Recurrir a Mu Yamul Qard 4tul Qur'dniiah, t.1, p. 7.
8 Stira Al-Bagarah, 2:7.

4 Mu Yamul Qard 4tul Quriniiah, t.1, p.22 a 24.

> Stira Al-Bagarah, 2:9.

6 Mu yamul Qaré 4tul Quriniiah, t.1, p.25.

7 Stira Al-Bagarah, 2:179.

8 Mu yamul Qard’drul Quriniiah, t.1, p.140.

1 Stira Al-Bagarah, 2.184.

2 Mu Yamul Qard 4dtul Quriniiah, t.1, p.142.
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recitadores del Coran, que poseian diferentes acentos, muchas veces
recitaban un vocablo con su propia pronunciacién. Este mismo asunto
gradualmente fue la causa de las diferentes pronunciaciones.

En el tercer capitulo de este libro, veremos cémo la Escuela
Sunnah considera los diferentes acentos drabes como la mas probable
interpretacion para los dichos referentes al descenso del Coran en siete
letras:

1. Elvocablo:

- nabudu («adoramos»), en algunos acentos darabes ha sido

recitado: 2 - ni‘budu.
2. Elvocablo:
- nasta‘inu (sprocuramos ayuda») en algunos acentos drabes ha
sido recitado - nista inu.

La diferencia en el acento a veces causaba el cambio de lugar de
las letras en una misma palabra. Por ejemplo: Los de Bani Tamim en

lugar de: - sdigah (rayo) y - sawdiq (rayos), los
pronunciaban - sdqiahy - sawdqi“3
3. La tribu Hudhail cambiaba la letra - “Wwau” con kasrah

(vocalizacién “i”) por ‘hamzah’ (grafema que sdlo da el sonido de la

vocal), como ejemplo pronunciaban el vocablo: - wi a’(recipiente)
¢ ,1
como -7a’
4. A menudo las diferencias en la lecturas causadas por las

reglas de recitacién, como: idz-hdr (pronunciacion natural de la letra),
1dgdm (contraccion de dos letras similares en una, y pronunciarla con

! Siira Al-Hamd, 1:5.

2 fdem.

8 A¢t-Tamhid, ©.2, p.22.
1 fdem, p.25.
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énfasis), mad (pronunciacién més prolongada de las letras ALif Wiu y
13’) etc., se debia al efecto de los diferentes acentos. Como ejemplo: Ibn

Muhaisin pronunciaba el vocablo - lamaiitin en la aleya 15 de la

Stira Mu’miniin como: - lamd irin!

D) El hecho que los recitadores procedieran segun sus
apreciaciones personales.

Debe considerarse el punto mencionado como uno de los
factores importantes de la aparicién de diferencias en la
pronunciacién. El criterio de una correcta lectura del Cordn se
respalda en lo legado por los primeros recitadores, no obstante, en
algunos casos no ha sido acatado este criterio. Luego de la unificacién
de los Masihif'y el envio de los recitadores a diferentes ciudades,
sucedia a menudo que el recitador de una ciudad vacilaba en la lectura
de una aleya en su ejemplar (carente de cualquier signo), y la lefa en la
forma que le parecia mds adecuada, e incluso en ocasiones presentaba
argumentos para su propia lectura. Muchas obras, tales como A/-
Huyyah il Qurrd’ As-Sabah, o Al-Kashf an Wuyiihil Qird dt as-Sab;
han sido recopiladas para justificar las diferentes lecturas y presentar
pruebas literarias y de sintaxis para cada una de las lecturas.?

Los mencionados constituyen cuatro factores importantes para
las diferentes lecturas. Naturalmente los factores no se limitan
unicamente a éstos. En los libros referentes a las diferentes lecturas del
Coran observamos a algunos recitadores que utilizan las mas inusuales
lecturas. Posiblemente en un principio nos parecera extrafio que un
recitador del Cordn conserve diferentes formas de pronunciacion en la
mayor parte de su lectura; pero debemos aceptar que cuando las lecturas
del siglo II y III se encontraban en su auge, época en la cual algunos
recitadores obtuvieron su fama, otros en bisqueda de dinero, renombre
y prestigio, buscaban las mds extravagantes lecturas y se esforzaban en

! Para mayor explicacidn, recurrir a: As-Tambhid, t.2, p.27 a 30.
2 fdem, p.30 a 34.
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recitar el Cordn en una manera diferente a otros; y naturalmente
elaboraron pruebas para su lectura, lo cual les resulté posible teniendo
en cuenta la flexibilidad de las reglas gramaticales y literarias.

Las Siete Letras

Las siete letras en los dichos de la Escuela Sunnah.

En muchas fuentes de la Escuela Sunnah han sido transmitidos
dichos del Enviado de Dios (BP) con el siguiente contenido: “El Cordn
ha sido revelado en base a siete letras”. Ellos afirman que el numero de
tales narraciones llega al grado de tawdtir, y casi todos los sabios de
esta escuela estiman este asunto como algo indudable. Naturalmente
respecto al significado de las siete letras sostienen diferentes opiniones.
Una gran parte del libro A/-7/bdnah ‘An Madni Al-Qird’4t, escrito por
Makki Ibn Abi Talib (355 a 437 d.H.) esta dedicado a la narracién
mencionada.

Las narraciones de “las siete letras” por las vias de la
Escuela Sunnah.!

1. Segtn una transmisiéon de Ibn ‘Abbas, el Enviado de Dios
(BP) dijo:

Agraani Yibra’il al4 harfin fardya‘tuhu falam azal astaziduhu
faiazidani hattd intahd il4 sab ati ahruf

El Arcéngel Gabriel me recit6 el Cordn en una letra (lectura)
luego recurri a él requiriendo mas (letras) y él me recité con
ma4s letras hasta terminarse en siete.

! De entre los sabios de la Escuela Shi‘ah, grandes personalidades como el Afatul-lah
J&’1 en su obra A/-Baiin (p.170 a 193); y el Afatullah Ma'rifat, en su obra A¢-Tambhid
(t.2, p.93 a 116) estudian extensamente estas narraciones, las analizan y critican.
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2. Un hombre recit6 el Coran ante ‘Umar. ‘Umar se enfadé con
él, entonces aquél hombre dijo: “He recitado lo mismo para el Profeta
y no me criticd”. Ambos discutieron frente al Profeta (BP) y el hombre
dirigiéndose al Profeta dijo: “{Oh, Enviado de Dios! jAcaso no fuiste tu
quien me ensefié la lectura de tal aleya?”. El respondié: “iSi!”. Una
duda se apoderé del corazén de ‘Umar que no fue oculta para el
Profeta (BP), entonces, golpeando el corazén de ‘Umar le repiti6 tres
veces: “jAleja de ti a Satanas! Todo el Cordn es undnime, mientras que
no conviertas la aleya de la misericordia en la aleya del castigo, y la

aleya del castigo en la aleya de la misericordia”.

3. Zarr Ibn Hubaish relata de Ubaii Ibn Ka’b que el Enviado de
Dios (BP) en un encuentro con el Angel Gabriel dijo: “Yo he sido
enviado hacia una comunidad iletrada en la que existen nifios,
ancianos y ancianas”. Gabriel le respondié: “Ordénales que reciten el
Coran en base a siete letras”.

4. Tbn Mas‘td relat6 del Noble Profeta (BP): “El primer Libro
fue descendido con un solo capitulo y en base a una sola letra, no
obstante, el Cordn ha sido descendido en siete capitulos y en base a
siete letras: zayr, amr, halil, harim, muhkam, mutashibih y amzal..
(abstencién,  ordem,  licito, ilicito, explicito, alegérico,
ejemplificacién)”.

5. ‘Amr Ibn Dinir relata del Profeta (BP): “El Cordn ha sido
revelado en base a siete letras, todas ellas claras y suficientes”.!

Los mencionados son sélo algunos ejemplos de los numerosos
dichos que se encuentran en todos los textos de exégesis y de tépicos
coranicos de la Escuela Sunnah. Ibn Yazari menciona el nombre de
veinte discipulos que relataron esta narracién del Profeta (BP).2

Antes de estudiar “las siete letras” en las narraciones mencionadas,
echemos un vistazo a las fuentes de la Escuela Shi‘ah a este respecto.

V' Al-Baidn fi Tafsir Al-Qurin, p.171-176; Ar-Tamhid, ©.2, p.93-97; Ulimul
Qurin indal Mufassirin, t. 2, p.127-207.
2 Haq4’iq hAmmah hatlal Qur’dn Al-Karim, p. 177 y 178.
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Las narraciones de “las siete letras” a través de las vias de

la Escuela Imamita.

El Shaij At-Ttsi argumenta:
“Lo conocido en la opinién de nuestros sabios y lo mas famoso
en sus narraciones es que el Coran fue revelado en base a una
sola letra y a un solo Profeta (BP); solo que nuestros
jurisconsultos han permitido la lectura del Cordn a través de las
lecturas usuales. El hombre es libre de recitar el Coran segtin la
lectura que desee de entre éstas”.!

Faid Al-Kashani manifiesta:

“Por vias Shi‘as, Sadliq, en su obra A/-/isil relata un dicho de
Isa Ibn ‘Abdul-lah Héashimi, que por via de sus padres, relata del
Profeta del Islam (BP): “Un enviado de parte de Dios vino hacia
mi y me dijo: “Dios te ordena que recites el Cordn en una sola
letra”. Le respondi: “Dios mio amplia ello para mi
comunidad!”. El Enviado me dijo: “Dios te ordena recitar el
Coran en siete letras”.

Hammad Ibn fsi pregunta a Imam Sadiq (P): “;Cual es el
motivo por el cudl nos llegan narraciones diferentes de vuestra
parte?”. El Imam le respondié: “El Coran ha sido revelado en
base a siete letras, y el menor derecho que tiene el Imam es
emitir dictimenes en siete formas”.

Faid Al-Kashani, luego de transmitir estos dichos, menciona
dos narraciones del Imam Al-Baqir (P) e Imdm As-Sadiq (P) asentadas
en el libro A/-K4fi, rechazando la creencia del descenso del Coran en
siete letras.

Zurarah relata del Imdm As-Sadiq (P): “El Corén es uno y ha
sido revelado por Dios Unico, sin embargo, las diferencias (en su
lectura) provienen de parte de los narradores (del Coran).

U Ullim-ul Qur’in indal Mufassirin, t.2, p.209 extraido de A¢-77bidn, t.1, p.7.

148 El Mensaje de Az-Zaqalain - Afio XI, Ne 31 — 32



Los Tipos de Lectura del Cordn

Fudail Ibn fasar dijo al Imam As-Sadiq (P): “La gente dice que
el Cordan ha sido revelado en siete letras”. El Imdm respondi6: “Los
enemigos de Dios han mentido. El Cordn ha sido revelado en base a
una sola letra por parte de Dios Unico”.!

El grado de confiabilidad de estas narraciones desde el
punto de vista de la Escuela Shi‘ah.

El Afatullah J@'f luego de mencionar once narraciones —que
son las mds importantes en cuanto al tema del descenso del Coran en
siete letras- dice: “Estas narraciones no concuerdan con las trasmitidas
a través de Zurarah, de Tmam Al-Bigir (P) y por via de Fudail Tbn fasar
de Imam As-Sadiq (P), por lo tanto no podemos admitirlas”.?

At-Tamhid menciona cuatro dichos seleccionados de los
citados por Faid Al-Kashéni en su libro de exégesis cordnica, y asegura:
“La cadena de transmision de estas narraciones atribuidas a Ahlul Bait
no es fiable”.!

‘Al-lAmah Muhammad Yaw4ad Baldqi manifiesta:

Aferrarse a las narraciones respecto al descenso del Cordn en
siete letras es algo vano y sin fundamentos, ya que:

Primero: Suitti en A/-/tgin dice: “Estas diferencias no nos
muestran mas que la debilidad de estas narraciones y su
inestabilidad tanto textual como semantica”.

Segundo: [En muchas narraciones transmitidas por la Escuela
Sunnah, las siete letras han sido definidas como los diferentes
tematicos y partes del Sagrado Coran. Por ejemplo:] Ibn Mas‘ad
relata del Profeta (BP): “El Coran ha sido descendido en siete
capitulos y en base a siete letras: zayr, amr, halil, harim,
muhkam, mutashidbih y amzal.. (abstencién, orden, licito,
ilicito, explicito, alegdrico, ejemplificacién)”.

1{dem, t.2, p-211-213, extraido de Tafsir As-Siff, t.1, p.59 a 61.
2 Al-Baidn, p.177.
v Ar-Tambhid, t.2, p.94.
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Tercero: En las narraciones referentes a las siete letras, con las
mismas cadenas de transmisiéon fiables segin la Escuela
Sunnah, se observan dichos inconsistentes y supersticiosos.

Cuarto: En algunas narraciones de la Escuela Sunnah se acepta
la lectura tnica y se rechazan las siete lecturas.

Quinto: Segun narraciones trasmitidas por la via Shi‘ah del
Imam Al-Bigqir (P) e Imam As-Sadiq (P), el descenso del Coran
en siete letras ha sido desmentido.!

Lo que se desprende de estas narraciones, desde la
perspectiva de la Escuela Sunnah.
Yalal Ad-Din As-Suffti asegura:
En cuanto al significado de esta narracién existen cerca de
cuarenta opiniones:

1. Se halla en la lista de los tematicos dificultosos cuyo significado
se ignora.

2. El nimero “siete” en este dicho, no se refiere a un nimero
verdadero, sino que significa facilitacién y ampliacién, y el
numero siete demuestra la multiplicidad de algo. Aladd y sus
seguidores aceptan esta version.

3. Significa las siete lecturas, no obstante, el problema que tiene

esta version es que so6lo algunos vocablos del Sagrado Coran
pueden ser recitados en siete formas.

4. Se refiere a los vocablos que poseen siete o mas formas de
lectura.

5. Se refiere a las diversas clases de tipos de lectura del Coran las
cuales no exceden de siete...!

U Ultimul Qurin ‘indal Mufassirin, t.2, p.219 y 220, trasmitido del libro A/4’ ar-
Rahmdn, t.1, p.30-32.

! Suttti luego de mencionar treinta y cinco versiones, la mayoria de ellas extrafas
e inexplicables, trasmite de Ibn Haban: “Algunas de estas versiones son parecidas

150 El Mensaje de Az-Zaqalain - Afio XI, Ne 31 — 32



Los Tipos de Lectura del Cordn

La mayoria de los escritores de las Ciencias Cordnicas,
justificando las narraciones de las “siete letras” se refirieron a los
dialectos y acentos drabes. La mayoria de los sabios de la Escuela
Sunnah han considerado la mejor interpretacion para estas narraciones
el descenso del Coran en siete dialectos y acentos. Asi también ellos
han extraido de algunas narraciones que esto fue una facilidad para la
comunidad del Profeta (BP) y Dios permitié a cada tribu recitar el
Cordn segun su propio acento.

Ibn Qutaibah relata:

Dentro de las indulgencias de Dios es que ha ordenado a Su
Profeta (BP) recitar el Cordn para cada pueblo segin su propio
dialecto; por ejemplo quien pertenece al clan “Hudzail”,

pronuncia attd hin en lugar de - hattd hin’. Y

«s»

quien pertenece al clan “Asad”, pronuncia con vocalizacién “i

«_»

breve a la “a” breve que se encuentra después de la consonante

“t” (que marca el presente de los verbos) en los vocablos

ta lamiina, talam y taswadda wuyih. Los del

clan “Tamim” en lugar de omitir el hAamzah (o grafema de
vocalizacién sin consonante) cuando la regla lo requiere y
como era acostumbrado por los de Quraish, lo pronuncian. Si
se hubiese ordenado a cada clan abstenerse de utilizar su propio
acento, contrario a su costumbre, se les hubiese hecho dificil y
problemadtico, mientras que Dios con su Misericordia y Favor,
ha querido facilitarles la pronunciacién del Cordn, tal y como
les facilit6 en cuanto a la religién en si”.

Abl Shamah transmite de algunos de sus maestros que en un principio
el Coran fue revelado en la lengua de Quraish y sus allegados, que

1”

y existe la probabilidad de que jtodas sean correctas!”. Y en otra transmisién de
Marsi se pone en tela de juicio la veracidad de estas versiones. (A/-/tgdn, t.1,
sec.16, cuestién 3).

1 Sura AlI-Mu’miniin, 23:54
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todos ellos eran de los drabes mds elocuentes. Luego fue permitido al
arabe pronunciar el Cordn segun su propio dialecto.
No obstante Sui(iti en una narracién de Ibn Qutaibah dice:

“El Coran no ha sido descendido mds que en la lengua de
Quraish. Esas palabras no coinciden con la aleya coranica: «No
hemos enviado a ningiin profeta sino con la lengua de su
pueblo», salvo que digamos: los siete acentos existen en el seno
de la lengua de Quraish”.!

Observemos otro andilisis en cuanto a esta cuestion:

La mejor interpretacién para las narraciones de las siete letras
es lo dicho por la mayoria de los sabios de la Escuela Sunnah,
corroborado esto por el autor de la obra “Qdmis”, y aceptado
por un grupo de expertos contemporaneos, tales como el Dr.
‘Abdul Halim Najyar y Mustafd Sddiq Raf1, y esto es: “El
Coran ha sido descendido en siete formas dentro de las
diferentes formas de acentos arabes; de modo que el Coran no
excede de los siete acentos que componen la lengua arabe; y los
acentos arabes dominantes en la Peninsula Ardbiga se limitan a
siete acentos que son: el acento de Quraish, Hudhail, Zagqif,
Hawdzan, Kinanah, Tamim y faman”.!

Lo desarrollado hasta aqui fue para dejar en claro la
profundidad de las diferencias al respecto; habiendo tal desconcierto y
diferencia de opiniones, ;cémo podemos confiar y dar crédito a estas
narraciones?

Muy pronto expondremos a este respecto una nueva hipoétesis
del Dr. Subhi Salih, y veremos que la misma enfrenta una objecidn,
mediante la cual todas las hipétesis de los sabios anteriores son
rechazadas.

! Al-Irgén, t.1, sec. 16, cuestion 3.
! 74rij-e Qor'dn-e Karim, Selied Muhammad Béqir Huyyati, p.257-258.
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Los Siete Tipos de Lectura

Introduccion.

En el primer capitulo hemos repasado brevemente las etapas
del surgimiento y la evolucién de las diferentes lecturas del Coran
hasta el siglo II y explicamos que la lectura coranica en el siglo II llegd
a su auge con la aparicién de célebres y destacados recitadores. Hacia
finales de ese mismo siglo comenzd, a través de diferentes libros, el
registro de las normas y principios referentes a la lectura como
consecuencia del gran nimero de lecturas. La elaboracién y escritura
de libros continué a lo largo del siglo III, no obstante con el paso del
tiempo aparecieron numerosas y diversas discrepancias de una forma
sin antecedentes. Ademas de los factores mencionados respecto a estas
diferencias, existié también una cuestidn psiquica y mental, que sirvié
de factor y motivo para nuevas diferencias. Cada vez que los alumnos
reemplazaban a sus maestros en la lectura y llegaban a obtener el titulo
de Shaijul Qurrd’ (el recitador destacado) para mostrarse como
expertos del tema y no ser tildados de “imitar a los demas”, se veian
obligados en algunos casos a utilizar su propia opinién y gusto.

En el siglo III se extendié el desconcierto y el desorden. En ese
momento algunos de los grandes sabios decidieron recopilar y
registrar las diferentes pronunciaciones. El pionero de entre
ellos que recopild todas éstas en un libro fue Abt ‘Ubaid Qésim
Ibn Salam (f.224 d.H.) y present6 a veintiséis personas como los
recitadores. Luego Ahmad Ibn Yubair Tbn Muhammad Kfi
(f.258 d.H.) residente de Antioquia recopil6 un libro referente
a las cinco lecturas, presentando a un recitador de cada ciudad.
La tercera persona fue Qadi Isma’il Ibn Is-haq Maliki (f.281
d.H.), quien preparé un libro y recopilé en él las lecturas de
veinte personas; de entre ellos se hallaban las lecturas de los
siete recitadores mas famosos. La cuarta persona fue
Muhammad Ibn Yarir Tabari (£310 d.H.), quien escribié un
libro llamado Y4mi:’, en el que reunidé mas de veinte lecturas. La

Yuméids al-Ul4 1428 / Junio 2007 153



Ciencias Cordnicas

quinta persona que present6 un libro sobre este tema fue Aba
Bakr Muhammad Ibn Ahmad Ibn ‘Amr Daytni (f.314 d.H.).!

Ibn Muyahid en la catedra de la lectura del Coran.

Abl Bakr Ahmad Ibn Misi Ibn ‘Abbas (245-324 d.H.), el mas
destacado recitador de la Ciudad de Bagdad, fue la primera
persona que oficializ6 “las siete lecturas”. El maestro mas
importante que educé a Ibn Muyahid en la lectura fue Ab Az-
Za‘rd’ ‘Abdi Ar-RahmAn Ibn ‘Abdis, frente al cual Ibn
Muyahid habia recitado el Cordn reiteradas veces, utilizando
las lecturas de Nafi, ‘Abti ‘Amr, Hamzah y Kisad’i. Incluso Ibn
Muyahid no tenia problema en beneficiarse de quienes se
encontraban en su misma jerarquia, tales como Muhammad
Ibn Yarir Tabari (£.310 d.H.), Ibn Abi Dawiid Sayistini (£.316
d.H.), Abt Bakr Daytni (£324 d.H.) e incluso AblG Bakr
Naqgqash (£.351 d.H.).

Ibn Muyahid, en las reuniones de recitacién coranica en
Bagdad, subié uno tras otro los peldafios de la prosperidad y
llegd a ocupar tal nivel que asumi6 el liderazgo de los
recitadores de su época. Za‘lab, el famoso gramatico de Kufa,
sostenia que en el afio 286 d.H. no habia personalidad mas sabia
que él en cuanto al Libro Divino. La fama de Ibn Mujahid
atraia a todos los apasionados de las lecturas, al grado que entre
los maestros de la recitaciéon nadie tenia tantos alumnos como
él. El liderato cientifico de Ibn Muyahid, junto a su cercania al
aparato gubernamental, lo convirtieron en un individuo que
podia influir en los acontecimientos sociales de su época. Ibn
Muyahid puso bajo juicio a Ibn Migsam e Ibn Shanbiidh en el
afo 322 d.H. en relacién a cuestiones especificas de la lectura
coranica obligandolos a retractarse.!

v An-Nashr fil Qird’dtil ‘Ashr, t.1, p.34; Qur'in wa Fehrest-e Manibe’, p.259-260.
! La Gran Enciclopedia Islimica (en persa), t.4, p.582.
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Ibn Muydhid y las Siete Lecturas.

En medio de las obras realizadas en el siglo III, las siete lecturas
—que posteriormente fueron famosas- fueron consideradas unas
de las tantas lecturas a las cuales no se les prestaba una atencién
especial. Algunos de los escritores anteriores a Ibn Muyahid,
tales como: Ab( ‘Ubaid Qé&sim Ibn Saldim, AbG Héitam
Sayistani, Isma‘4l Ibn Ishdq Qidi y Muhammad Ibn Yarir
Tabari habian registrado aproximadamente veinte lecturas
usuales. En realidad el primer escritor que trat6 de exhibir a un
representante de cada una de las cinco ciudades: Medina, La
Meca, Kufah, Basora y Damasco, que fueron la cuna de las
lecturas, fue Ahmad Ibn Yubair Antaki (£.258 d.H.) quien en su

obra reunié las lecturas de cinco recitadores.

La obra de Antdki, a través de Ibn Muyahid, puede ser
denominada como un prélogo para las Siete Lecturas. Ibn
Muyahid en su selecciéon puso especial atencién en los
recitadores de Kufah y en lugar de una persona eligié a tres
recitadores de esa ciudad.!

Ibn Muyahid eligi6 de cada ciudad a la persona que contaba
con la preferencia de la gente de ese sitio. No obstante omitié esta
norma en cuanto a la Ciudad de Kufah y, a pesar de que deja en claro
que el mayor tipo de lectura en Kufah era la de Hamzah en esa ciudad,
menciond aparte de él a ‘Asim y Kisa’i. La oposicién de Tbn Muyahid
frente a Ibn Shanbtidh —que consideraba permitido recitar en forma
diferente a lo escrito en el Mus-hat e Ibn Migsam —que estimaba
permitida cualquier lectura que desde el punto de vista del idioma
arabe fuese correcta, a pesar de que el documento o fuente que la
respaldase fuese débil- demuestra que él consideraba estos dos factores
mencionados, o sea: contrariar al Mus-haf'y la debilidad de la fuente,
como parte de los factores que provocaron la aparicién de recitaciones
inusuales en la lectura del Cordn, y en su obra As-Sabah hace

! La Gran Enciclopedia Isldimica, t.4, p.583.
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repetidas veces mencién a esto.! Al estudiar la obra As-Sabah,
llegamos a la conclusién de que Ibn Muyahid no fue meramente un
transmisor de lecturas, sino que en su obra critica detalladamente las
diferentes lecturas desde el punto de vista de su documentacién o
fuentes, asi como desde el aspecto gramatical.

Indudablemente el liderazgo e influencia de Ibn Muyahid fue
un factor bésico para que las Siete Lecturas encontrasen un lugar
estable, de modo que en la primera mitad del siglo IV d.H. fueron
recopiladas varias obras referentes a este tema.!

Naturalmente, la medida de Ibn Muyahid en cuanto a cerrar la
puerta del 7yrihdd (opiniéon personal)> en la lectura cordnica se

! Ibn Muyéhid, luego de obtener la jefatura de la lectura en la Ciudad de Bagdad, se
enfrent6 a dos recitadores famosos que ocupaban la misma categorfa que él, es decir:
Muhammad Ibn Hasan Ibn ia’qﬁb, conocido como Ibn Migsam (£354 d.H.) y
Muhammad Ibn Ahmad Ibn Aifib, conocido como Ibn Shanbtidh (£.328 d.H.), ambos
fueron recitadores y gramdticos de Bagdad, quienes se presentaron por separado en
dos sesiones realizadas por pedido de Ibn Muyéhid y en presencia del ministro Ibn
Muglah. Y esto sucedi6é mientras Ibn Muyéhid, Ibn Migsam e Ibn Shanb{idh, los tres,
eran alumnos del método de lectura de Ibn Shidhan (Abul Fasl Razi). En cuanto a la
razén de este enjuiciamiento se ha dicho que Ibn Migsam aceptaba cualquier lectura
que esté de acuerdo con la gramdtica drabe, aunque se opusiese a los Masdhif uzméni.
Ibn Shanbtidh consideraba licito recitar contrariamente al Mushaf y él mismo
recitaba el Coran basdndose en el conocimiento de la lectura de Ubail y ‘Abdul-lah
Ibn Mas‘id. Ibn Muglah en el afio 323 d.H. los enjuici, luego de convocar a los
jueces jurisconsultos y recitadores encabezados por Ibn Muyéhid. Después de que Ibn
Shanbidh reconocié aquello respecto a lo cual lo acusaban, fue azotado y
encarcelado, y mas tarde se arrepinti6. Asi también Ibn Migsam en su sesidén
reconocié su equivocacion... (vecurriv a Mabihiz fi ‘Ulimil Qurin, p.251-252;
Introduccién de la obra As-Sabah, p.18; At-Tamhid, t.2, p.232).

! La Gran Enciclopedia Isldmica, t.4, p.583.

2 Iytihad- Deduccidn e interpretacién de la ley Isldmica. También puede significar
“opinién personal”: el término /ytihdd se deriva de yuhd que significa esfuerzo
para realizar alguna accién. Esta palabra fue utilizada por primera vez en el
ambito del Figh en una ley establecida por una de las escuelas de jurisprudencia
de la Sunnah que dice: “Cuando el jurista quiere deducir una norma de la
Shariah y para cimentarla no encuentra ningtn texto que la estipule, ni en el
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enfrenté con la objecién de un grupo de sus contempordneos.
Evidentemente el éxito de Ibn Muyahid debe ser buscado en su
inteligencia y buen gusto al elegir el numero siete. El niimero siete
coincidia con el nimero de los ejemplares otomanos (segin una
versidén) y mas importante aun, coincidia con el famoso dicho de: “El
descenso del Coran en base a Siete Letras”, por lo tanto tuvo gran
aceptacién por parte de la gente. Antes de Ibn Mujahid, Tbn Yubair
escribié la obra Zamdniah', la cual fue olvidada muy pronto.

Ibn Yazari sostiene que algunos que carecen del conocimiento
suficiente argumentaron: Las lecturas correctas se limitan en estas
mismas lecturas de los siete recitadores, y justamente ésta es la
interpretacion de las Siete Letras sefialadas por medio del Profeta del
Islam (BP) en el famoso dicho. Inclusive algunos desinformados
imaginaron que las lecturas correctas son las mismas registradas en el
Shatibiiah y el Taisir', y éstas son las mismas que el Profeta (BP)
sefala, incluso algunos consideraron inusual cualquier lectura que no
esté registrada en una de estas dos obras, mientras que se pueden
encontrar lecturas fuera de estas dos, que son mds correctas que éstas.
Lo que ha conducido a la gente a esta equivocacion es, por un lado, lo
escuchado respecto al dicho de “las Siete Letras” y luego lo escuchado
en cuanto a “las Siete Lecturas”, por lo tanto supusieron que estas
lecturas son lo mismo que las siete letras. Fue por esta misma razén
que muchos de los sabios antiguos se mostraron insatisfechos por la
eleccién del numero siete a través de Ibn Muyahid, y lo objetaron
diciendo: “;Por qué Ibn Mujdhid no eligié un ndmero mayor o

Cordn ni en la tradicién profética, tomard en cuenta su /ytihdd a cambio del Nass
—estipulacion textual- no encontrado.

U Al-Tbdnnah ‘an Ma 4niil Qird 4t, p.90.

v At-Taisir, Abt ‘Amr Dani (f.444 d.H.), es uno de los mejores libros escritos en
cuanto a las siete lecturas. Este libro fue convertido a versos en mil ciento setenta
y tres coplas bajo el titulo de Hirzul Amédni wa Wayhur Tahinia través de Qsim
Ibn Firruh conocido como Shatabi (f590 d.H.). Esta obra fue famosa como
Shétabifah. Entre las obras referentes al tépico de lecturas, Shitabifah gozé de tal
fama que fueron escritos a su respecto cerca de cuarenta comentarios.
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menor?”. O: “;Por qué razén no esclarecié su objetivo para esta
eleccion, para salvar a los desinformados de esta incertidumbre?”.!

De cualquier modo la gente, consciente o inconscientemente,
encontrd una relacion entre las “Siete Letras” y las “Siete Lecturas”,
siendo esto lo que otorgd tal santidad a estas lecturas que
posteriormente convirtieron en ejemplo a la personalidad de Ibn
Muyihid en el campo de las lecturas. En la segunda mitad del siglo IV
de la Hégira, los alumnos y contempordneos de Ibn Mujahid se
ocuparon de divulgar y consolidar su obra. Abt Ali Farsi (£.377 d.H.),
uno de los grandes gramaticos, escribié un comentario en cuanto al
libro de las siete lecturas: A/-Qjrd 4t As-Sab‘de Ibn Muyahid, titulado
Al-Huyyah fil Qird 4t As-Sab"

Luego de él Ibn Jaliwaiah (£.370 d.H.) uno de los alumnos de Ibn
Muyahid, rivalizando con Abi ‘Ali, escribié un libro con el mismo titulo.
La campaiia que habia comenzado en cuanto a desarrollar y argumentar
las Siete Lecturas continué hasta el siglo V. Abt Muhammad Makki Ibn
Abi Talib (355-437), recopilé un libro en el afio 424 d.H. titulado A/-
Kashf an Wuyiihil Qiradt As-Sab’ Su obra fue un desarrollo de la obra
Al-Huyyah fil Qird 4t As-Sab‘ escrito por Abi ‘Ali Farsi.

Makki en esta obra anuncia que anteriormente, en el afio 391d.H.,
habia realizado otra obra resumida en cuanto a las Siete Lecturas.!

Abt ‘Amr Dani (f.444 d.H.) presentd la obra de Az-7aisir -que
es uno de los mejores libros en este terreno- y Satabi lo present en
prosa (Shatabiiah). La obra Shatabilah gozé de una fama mayor que
At-Taisir. Todas estas obras fueron escritas con el objeto de
argumentar las siete lecturas.

Las Siete Lecturas.

Hemos dicho que Ibn Mujahid eligié un recitador de cada una
de las cuatro ciudades: Medina, La Meca, Basora y Sham, y de la
Ciudad de Kufah a tres recitadores. Todos ellos pertenecieron al siglo

! An-Nashr il Qird dtil ‘Ashr, t.1, p.36.
! Mugaddamatul Abdnah an Maédniil Qird 4t, p.18; Al-Kashf an Wuyithil Qird 4t p.3.
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AIA

IT d.H. y el ultimo de ellos, es decir Kisa’'f habia fallecido en el afio 189
d.H. Entonces, su escuela fue continuada a través de sus alumnos
(directos o indirectos). Otra medida de Ibn Muyahid fue que en medio
de todos los alumnos y transmisores de los recitadores seleccionados,
eligié inicamente a dos transmisores, los cuales menciona en su obra.
Esta medida causé que la transmisién de otros alumnos fuese olvidada
gradualmente. Quienes luego de Ibn Muyahid agregaron tres
recitadores mas a los siete elegidos por éste, e hicieron llegar el
numero de recitadores a diez, o quienes agregaron cuatro mds a los
diez mencionados, todos, imitando a Ibn Muyahid, se limitaron a
presentar dos transmisores para cada recitador.

A continuacién, por medio de un esquema, presentamos a los
siete y diez recitadores y sus transmisores, luego exponemos una breve
biografia de ‘Asim.

Los siete recitadores del Coran y sus narradores

Recita-| Fecha Ima.m d,Eh Primer | Fecha | Segundo | Fecha .
Ne recitacién Observaciéon
dor | n-f en: narrador| n—f | narrador | n. -f.
S H‘ISl};I?m nl153| TIbn |n.173|Losdos
‘Amir | £.118 0| £245 | Zakwan | £.242 | Parradores
AmAr relataron la
Ibn | n.45 n.170 n.195 | recitacién con
LaM Bazzi 1 . ..
2 Kazir | £120 a Meca aZzl | e Qunbu £291 |intermediario
n.76
3 |‘Asim [£1276| Kufah | Hafs | ®°0 | Shubah | ®%2 [
128 £.180 £.193 | intermediario
Abli | n.68 A R ...con
4 Amr | £154 Basora |Ad-Dari| £.246 | As-Shsi | £.261 intermediario
Hamza| n.80 Jalaf Ibn Jal-1ad Ibn ... con
> h | £156 Kufah Hishim £229 Jalid £220 | i1 termediario
aee | D70 . . ...sin
6 | Nafi £169 Medina | Qalan | £220 | Warsh | £.197 intermediario
7 | Kisi | £189 | Kufah |20 £240 | Ad-Dart | £246 |
Jalid intermediario
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Los diez recitadores del Coran (incluidos los arriba
mencionados) y sus narradores

I
Ne | Recitador Fecha r:clz?:cig; Primer | Fecha | Segundo | Fecha
fallec. en narrador | fallec. | narrador | fallec.
fazid Ibn Ibn Ibn
8 Qa'qa* 130 Bagdad Wardan 160 Yammiz 170
s Rauh Ibn
g [laubIbnl oo | picora | ‘Abdul | 234 | Ruwais | 238
Is-hiq .
Mu’min
Is-haq Idris Ibn
10 | B0 509 | Medina | Tbn | 286 | ‘Abdul | 292
Hisham
Ibrahim Karim

El Criterio de la Aceptacion de los
Tipos de Lectura

Hemos conocido que en medio de las lecturas de los recitadores
(los siete y demads), se hallan lecturas que fueron rechazadas. Existieron
recitadores con mucha grandeza cuya lectura no fue aceptada en forma
completa. Las preguntas que cabe plantear aqui son: jAcaso existe una
norma y criterio para examinar una lectura? jAcaso pueden haber
normas para ponerlas como criterio y asi probar cada lectura para
aceptarla o rechazarla?

Los expertos en el Coran han dado una respuesta positiva a este
interrogante y presentaron los criterios. Aqui exponemos los criterios
presentados por el libro 747j Qirdat AI-Qurin escrito por ‘Abdul
Hadi Fadli.

“El criterio mas antiguo es el presentado por Ibn Muyahid.
Luego de él, sabios como Ibn Jalawiah, Makki Ibn Abi Talib,
Karashi e Ibn Yazari han mencionado otros criterios”.
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A) El criterio de Ibn Muydhid (f.324 d.H).

1. El recitador debe ser de entre las personalidades cuya lectura
fuese corroborada por la gente de su regién en forma undnime.

2. La corroboracién y aceptacién de la gente de la regién en
cuanto a su lectura, debe estar basada en su habilidad cientifica,
profunda y arraigada en la lectura y lengua.

B) El criterio de Ibn Yazar? (f.833 d.H.).

1. La confiabilidad del documento o fuente.
2. La concordancia con la gramdtica de la lengua drabe en forma
absoluta (aunque concuerde con una version inusual de la gramadtica).
3. La concordancia con la caligrafia del ejemplar aunque fuese en
forma probable.!
Ibn Yazari, luego de mencionar estas tres condiciones agrega:
“Cualquier lectura que posea estas tres condiciones sera una
lectura correcta, y su rechazo no es permisible, sino que
pertenece a las siete letras en base a las cuales el Coran fue
revelado, y es obligacién para la gente aceptarla, ya sea que
fuese incluida en la lectura de siete, diez o demas recitadores.
Cuando faltase una de estas tres, esta lectura serd denominada
inusual, débil o directamente anulada, ya sea que se encuentre
entre las lecturas de los siete recitadores o sea superior a ellas”.
Continua diciendo:

“Las bases que hemos mencionado, son las correctas ante los
sabios investigadores, tanto antiguos como contemporaneos. El
maestro Abl Amr ‘Uzméin Ibn Said DA&ni las menciona
textualmente, y el maestro Ab4G Muhammad Makki Ibn Abi
Talib, reiteradas veces hizo énfasis en ello. Y otros maestros
como Ahmad Ibn ‘Uméar Mahdawi y AbG Shamah también las

U T4y Qird 4t Al-Qurdn Al-Karim, p.143 y 144.
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consideraron correctas y ninguno de los sabios antiguos ha
contrariado a estos principios”.!

Las bases que Ibn Yazari presenta como criterio para la
presentacién de una lectura, son mds extensas y abarcadoras que las
presentadas por sus antepasados; por lo tanto han sido objeto de la gran
aceptacion de los sabios de la escuela Sunnah. Suliti en la obra A/-
Itgadn dice:

“La mejor persona que ha hablado al respecto, es el lider de los

recitadores y el maestro de nuestros maestros Abil Jair Ibn

Yazari....” 2
Personas como Zarqani en Mandhilul Trfin y Subhi Salih en la obra
Mabihiz fi ‘Ullimil Qurédn’, han corroborado la opinién de Ibn Yazari.

Reflexionando en las condiciones presentadas por Ibn Yazari,
deducimos que él consideraba suficiente para la aceptacién de una
lectura su concordancia con la caligrafia de uno de los ejemplares
uzmdani —aunque fuese probable- y la conformidad con la gramatica
arabe —aunque fuese en alguno de los diferentes aspectos que pudieran
presentar las reglas de la misma-.

Zarqani afirma:

“El propédsito de concordancia con uno de los ejemplares

uzmdéni es que la lectura por lo menos esté conforme con uno

de los ejemplares. Como ejemplo: la lectura de Ibn ‘Amir en la
aleya:

Q4li-t tajadhal-lahu waladan

«Y dijeron: ;Dios a tomado un hijo para Si!»?

! An-Nashr fil Qird’4til ‘Ashr, t.1, p.9.
2 Al-Itgdn, t.1, p. 236.

1 Pag. 255.

2 Sura Al-Bagarah, 2:116.
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en la Stra Al-Bagarah, omitiendo la [§ ]- “waw” (conjuncion

«_»

y”) al comienzo, y también su lectura en la aleya:

Wa biz zuburi wa bil kitdbil munir

«Y mediante los Salmos y el Libro Iluminado»!

agregando la particula preposicional [ ] - “h/”en cada uno de

los dos nombres, estaba registrado en el ejemplar de la Ciudad
de Sham. Asi también la lectura de Ibn Kazir:

Yannétun ta yri min tahtihal anhar

«Jardines bajo los cuales corren los rios»’

en la ultima parte de la Sidra At-Tawbah agregando la
preposicién [(#] ‘min” que existia en el ejemplar de la Ciudad
de La Meca.

Cuando Ibn Yazari habla de la conformidad aunque fuese
probable, se refiere a que aceptaba la lectura que coincidia con
la forma tradicional de escritura usada en el ejemplar, atn
cuando la misma no fuese univoca (sino que permitiera mas de
una forma de lectura).?

Ibn Yazari, respecto a su segundo criterio (concordancia con la
gramadtica arabe), dice:

“Queremos decir que la lectura de alguna forma coincida con la
gramdtica drabe, ya sea elocuente en demasia o (simplemente)
elocuente, sea una norma aceptada por todos o una norma en la
cual existen diferentes opiniones; en caso de que la lectura esté
divulgada y los maestros de la lectura la hayan aceptado con un

U Sura Fitir, 35:25.
! Sura At-Tawbah, 9:100.
2 Mandhilul Trfdn, t.1, p.418-419.
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documento correcto, tal discrepancia en la gramdtica drabe no
perjudica a la lectura”.!

Lo expuesto por Ibn Yazari, sin querer abarca también todas las
lecturas raras y débiles, ya que teniendo en cuenta las caracteristicas
de la caligrafia del ejemplar uzminiy las diferentes versiones en la
literatura arabe, se pueden considerar muchas de las lecturas débiles,
de alguna forma, concordantes con el ejemplar, o de alguna forma,
conforme con una de las reglas de entre las reglas drabes. De este
modo, estas tres bases pierden su propiedad y practicamente no
pueden servir de criterio para diagnosticar las lecturas correctas de las
incorrectas.

La obra At-Tamhid en un extenso estudio, hizo numerosas
objeciones a estas bases, presentando sus puntos débiles. Luego, para
aceptar una lectura presento tres bases nuevas. Segun A¢-7amhid estos
criterios son:

1. La conformidad con el registro conocido entre los
musulmanes tanto en la raiz, forma y lugar del vocablo; tal y como fue
hecho entre los musulmanes antiguos y contemporaneos.

2. La concordancia de la lectura con las normas mas elocuentes
lingtifsticas y literarias arabes.

Concordancia de la lectura con un argumento definitivo y
veridico, ya sea que fuese un factor intelectual o una tradicién
mutawdtir, pudiendo ser también un relato respaldado con un
documento fiable y aceptado por los maestros de la lectura cordnica.!
En realidad el criterio mas fundamental para aceptar una lectura es su
relacién con la lectura del comun de la gente que ha sido legada de una
a otra generacién. Las tres condiciones mencionadas también sirven de
apoyo para la concrecion de este criterio fundamental. 1

! An-Nashr il Qird 4til ‘Ashr, t., p.10.
L At-Tambhid, t2, p.122-154.
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Desde las Perspectivas Islamica y
Occidental

Al-lamah Saiied Said Ajtar Rizvi
Traducido del inglés por: Javier (Abdul Karim) Orobio

o~ “
1

Dijo el Imam “Ali:

iOh Gentes!, ciertamente que Adan nunca
procred a un ser siendo esclavo o esclava,

por lo tanto todos los seres humanos son
libres.”

La esclavitud es uno de los males mas antiguos que ha afectado a
las sociedades. Las civilizaciones antiguas no pudieron erradicar la
esclavitud, por lo tanto se comprometieron con ella. Algunas de estas
civilizaciones incluso patrocinaron la esclavitud. Las iglesias Cristianas
participaron en el comercio de esclavos; sus sacerdotes bendecian los
barcos que transportaban cargas humanas y les aconsejaban a los esclavos
la obediencia, pero nunca obligaron a los amos a ser misericordiosos con
ellos. Entre todas las religiones solamente el Islam atacé las bases de este
mal. Pero la ironia de la historia muestra que la gente que nutri6 la esclavitud,
la apoyé y lucrd de ella, mucho tiempo después se convirtieron en “los
campeones de su abolicion.”

‘Al-lamah Saiied Said Ajtar Rizvi, el difusor en Jefe de la Bilal Muslim
Mission de Tanzania, muy habil y cuidadosamente ha escrito este libro.
Como investigador erudito que es, objetivamente ha tratado el tema en este
libro. Ha organizado hecho tras hecho de la historia; ha citado del Coran, las
tradiciones, y los escritores contemporaneos sobre este tema; y ha citado las
leyes Islamicas y las leyes de la antigedad. Clara y vividamente ha
mostrado que la civilizacidn Occidental no es un gran héroe de la
emancipacion de esclavos como finge serlo. De hecho, este ensayo abrira los
ojos de aquellos que ciegamente aprueban la propaganda del Humanismo
Occidental.
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LA ESCLAVITUD EN LA ANTIGUEDAD

La esclavitud no fue una institucién inventada por el
Cristianismo o el Islam. Ha existido desde antes que aparecieran estas
religiones. Solo para dar un vistazo a la esclavitud en la antigiiedad
podemos citar de Justice Amir Ali:

La practica de la esclavitud es contemporanea con la existencia
humana. Histéricamente sus huellas son visibles en todas las
épocas y en todas las naciones. Los judios, los griegos, los
romanos y los germanos de la antigliedad, los pueblos cuyas
instituciones sociales y legales mas han afectado las costumbres
modernas, reconocieron y practicaron ambas clases de
esclavitud, tanto la servidumbre de campo como la esclavitud
casera. Con el establecimiento de los Barbaros del Norte y
Occidente sobre las ruinas del imperio Romano, aparte de la
esclavitud personal, la servidumbre territorial, escasamente
conocida por los romanos, se volvi6 general en todos los paises
nuevos establecidos. Los cédigos barbaros, como el romano
consideraban a la esclavitud como una condicién normal de la
humanidad; y si se le daba alguna proteccién al esclavo, era
principalmente como la propiedad de su amo, quien solo aparte
del Estado, tenia el poder de la vida y la muerte sobre él.!

En Persia el palacio del Emperador tenia doce mil esclavas.
Cuando el Emperador Bizantino se sentaba en el trono, miles
de esclavos permanecian atentos a atenderlo y cientos de ellos
se inclinaban ante él cuando se colocaba sus calzados. En
Grecia, el nimero de esclavos era mucho mayor que el nimero
de hombres libres, aunque Grecia habia producido grandes
defensores de la humanidad y la justicia. Cada ejército griego
que penetraba con cabalgatas de victoria sobre el enemigo, era

U Amir Ali, Spirit of Islam (London: University Paper-back, 1965), pp.259-261;
también ver Will Durant, The story of Civilization, vol. III (New York, 1944), p.397.
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seguido por una hueste de esclavos. Aristételes, el famoso
filésofo de la antigiiedad, al discutir el tema de si alguien por
naturaleza nace o no destinado a ser esclavo dice: “No es dificil
responder esta pregunta, basados en la razén y la realidad. El
que unos deban gobernar y otros ser gobernados es algo no
solamente necesario, sino algo dictaminado a la hora de su
nacimiento; algunos estdn marcados para ser sometidos, otros
para gobernar.”

Luego concluye:

“...algunos hombres son libres por naturaleza, y otros son
esclavos, y para estos esclavos, es tanto conveniente como
correcto”.!

Con el Imperio Romano, la esclavitud del mundo antiguo
alcanzd su cenit, pero cuando el Imperio Romano comenzé a decaer, la
situacion de muchos de los esclavos comenz6 a mejorar un poco. Pero
el cancer de la esclavitud era demasiado evidente. Habia desbordado la
capacidad de la legalidad romana asi como habia derrotado la sutileza
de la filosofia griega. Ser compasivo con los esclavos no era
considerado un sentimiento natural sino una idiosincrasia personal. El
esclavo dificilmente era visto como un ser humano; no tenia derechos,
no tenia alma.?

En la época del advenimiento del Islam, en el siglo séptimo, la
esclavitud era creciente por toda la India, Persia, Roma, la Peninsula
Arabiga, Rumania, Grecia. La elite y la clase educada de estos paises no
le daban a los esclavos ni siquiera los mas minimos derechos de un ser
humano. El esclavo era considerado como una pertenencia no mas

! Aristételes, La Politica, Libro I, capitulo 5. (New York: Modern Library, 1943),
pp-58-60.
2 Durant, W., Op. cit., vol. III, p.397; vol. IV (New York), p.29.
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valiosa que un ganado.! Por lo general, era vendido a menor precio que
una oveja o una cabra. En ocasiones sociales especiales los ciudadanos
distinguidos del Estado solian reunirse con el Jefe de Estado para
observar los juegos entre gladiadores en los cuales los esclavos eran
obligados a pelear con espadas y escudos de la misma manera que se
observaba una pelea de gallos en las antiguas sociedades feudales. La
gente se emocionaba hasta que uno de los luchadores era asesinado. El
auditorio luego aplaudia al ganador efusivamente.?

Por otro lado, la Peninsula Ardbiga estaba rodeada de paises
que aun portaban rasgos de la grandeza de la entonces decadente
civilizacién Greco-Romana, y por otro lado, los paises estaban
arropados por la Religién Zoroastrica y el Hinduismo. Como se
mencioné anteriormente, en todos estos paises la esclavitud era una
institucion reconocida. Las Doce Tablas habian dado su sello oficial de
aprobacion a esta institucion. La dificultad no mitigada y la crueldad
con la cual eran tratados los esclavos no habia disminuido; los esclavos
ahora eran aceptados como animales cuyo destino era solo trabajar y
morir por aquellos que los poseian.

En este ensayo no intento hacer una crénica de la inhumanidad
que tuvieron que sufrir los esclavos, pero es suficiente decir que el
hombre por siempre cargard en su conciencia un sentido de
culpabilidad por haber practicado alguna vez la esclavitud.

EL CRISTIANISMO Y LA ESCLAVITUD

Aunque la esclavitud ha sido una institucién que se inici6 en la
era prehistorica de la humanidad, con seguridad podemos decir que el
volumen de este comercio alcanzd su cenit por medio de las Naciones
Cristianas de Europa y América quienes, como era su naturaleza, la
convirtieron en un comercio estricto y comenzaron a capturar esclavos
en grandes cantidades. Antes de describir el nefario comercio de

! Tbid.
2 Ibid.
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esclavos iniciado por los portugueses, los espafioles y otras potencias

maritimas del Occidente cristiano en sus recientes adquiridas colonias,

veamos si el Cristianismo como sistema y como un credo, hizo algo en

los inicios para aliviar el destino de estos esclavos.

forma:

Justice Amir Ali escribié acerca del tema:

La Iglesia cristiana encontr6 en la esclavitud una institucién
reconocida del imperio; adopté el sistema sin ningun esfuerzo
por mitigar su cardcter nefasto; no prometié su abolicién
gradual, ni mejoré el estatus de los esclavos. Bajo la ley civil, los
esclavos eran simples enseres. Asi fueron considerados bajo la
dominacién Cristiana. Los esclavos fuesen nativos o fordneos,
adquiridos en guerras o por compra, eran considerados
simplemente como enseres. Sus amos tenian el poder de la vida
y la muerte sobre ellos. El Cristianismo no pudo abolir ni
aliviar los males de la esclavitud.!

Will Durant describe la posicién de la Iglesia de la siguiente

La Iglesia ortodoxa y la romana no condenaron la esclavitud.
Los barbaros, igualmente, asumieron la instituciéon de la
esclavitud como natural e indestructible. Las leyes paganas
condenaban a la esclavitud a cualquier mujer libre que se casara
con un esclavo; las leyes de Constantino ordenaban que la
mujer fuera ejecutada, y el esclavo quemado vivo. El
emperador Graciano decretd que un esclavo que acusaba a su
amo por cualquier ofensa excepto la traicién al Estado debia ser
quemado vivo, sin ser llevado a juicio.?

! Amir Ali, Op. cit., pp.260-261.
2 Lecky, W.E., History of European Morals, vol. II (New York, 1926), p.61, como
lo cita Will Durant, Op. cit., vol. IV, p.77.
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La tnica solucién prescrita por el Cristianismo se ve en la carta
de San Pablo a un tal Filemén devolviéndole su esclavo,
Onesimus, con una recomendacion de tratarlo bien. Nada mas.
Es interesante ver que la palabra “esclavo” del original hebreo
ha sido cambiada por la palabra “sirviente” en La version
Autorizada de la Biblia, y a “criado de confianza” en La Version
Estandar Revisada, porque, en palabras del comentario de la
Biblia Concisa, “esta palabra (esclavo) se evita debido a lo que
esta asociada”.!

Uno se sorprende de ver como un traductor se toma el derecho

de cambiar el significado original solo debido a las “asociaciones”.

Es interesante anotar aqui que la palabra “esclavo” es de origen

europeo. Tuvo origen cuando los Francos solian suministrar de
mercancia (esclavos) al mercado espaiiol con los “barbaros”, y aquellos

cautivos resultaban ser en su mayoria gente de origen turco de la

regién conocida como Eslovaquia. Estas personas son llamadas

“Eslavos” y por lo tanto los cautivos llegaron a ser conocidos como

“Slaves” en inglés, “Esclavos” en espaiiol.

La siguiente cita bosqueja la actitud del Islam y del

Cristianismo con respecto al tema de la esclavitud y la raza:

‘iLlévense a ese hombre negro! No tengo nada que hablar con
él”, exclam6é el Arzobispo Cristiano Cirus cuando los
conquistadores drabes enviaron una comitiva con sus hombres
mads capacitados para discutir los términos de la rendicién de la
capital de Egipto, encabezada por un hombre negro, ‘Ubaidah,
siendo éste el mads capacitado de todos. Para sorpresa del
Arzobispo, le fue informado que este hombre habia sido
comisionado por el General Amr, y que los musulmanes no

! Clarke, Rev. W.K.L., The Concise Bible Commentary (London: S. P. C. K,
1952), p.976.
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diferenciaban entre los blancos y los negros; la inica diferencia
yacia en el cardcter moral y no en el color de la piel.!

Este episodio le da al lector una idea de lo que me propongo
explicar con mayor detalle y amplitud en este libro.

EL ISLAM ATACA LA ESCLAVITUD

Por lo general el Islam siempre ha sido presentado por los
cristianos como una religién que no solamente toler¢ la esclavitud sino
que la impulsé. Esta es una grave acusacién levantada en contra del
Islam, y en este libro me propongo demostrar su falsedad y de qué
forma solo ha sido consecuencia del prejuicio y malicia en contra del
Islam.

Brevemente hemos mencionado la actitud del Cristianismo
hacia la esclavitud, y al respecto se discutird mas adelante. Aqui, para
comenzar, echemos un vistazo al Islam y sus c6digos.

En lo que a la esclavitud concierne, los drabes en la época pre-
isldmica eran tan culpables como sus vecinos. Los esclavos eran una
mercancia comercial, y la esclavitud era una institucién establecida. Era
una fuente de sustento para miles, y una fuente de trabajo para otros.
Para la elite, el nimero de esclavos en la casa era simbolo de estatus.

Esta era la situacién antes del Islam. La esclavitud ofendia el
espiritu del Islam tanto como la idolatria. Pero en tanto que la idolatria
tenia sus raices en el espiritualismo y de aqui que pudiese ser
combatida con la razén, la esclavitud tenia sus raices en el comercio,
en la estructura social, en la agricultura; y la razén era solo un arma
endeble en contra de un enemigo tan insidioso y tan profundamente
arraigado. ;Cémo entonces seria erradicada la esclavitud?

El lector mal informado bien puede pensar que el Profeta del
Islam pudo haber utilizado la fuerza. Pero la poca efectividad de la
fuerza para tal propdsito es bien reconocida por todos los imparciales

! Leeder, S.S., Veiled Mysteries of Egypt (London, 1912), p.332.
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estudiantes de sociologia. La fuerza puede someter pero
inevitablemente conlleva hostilidad, y por lo general la hostilidad es
tan fuerte que muchas causas justas han sido perdidas cuando se ha
empleado la fuerza para sus fines. La triste situacion de los Negros en
Norteamérica es solo una ilustracién de qué tan inefectivo puede ser el
uso de la fuerza cuando el objetivo es alcanzar una reforma social. La
emancipaciéon de los esclavos no cambid la actitud del amo blanco
hacia el ex-esclavo; jy qué legado amargo de antipatia racial ha dejado!
Toynbee escribié: “Los negros en los Estados Unidos, que fueron
emancipados juridicamente en 1862, sienten, con buena razon, ahora
después de mds de un siglo, que aun se les han negado muchos
derechos humanos de parte de la mayoria blanca’’!

La guerra del Islam en contra de la esclavitud se enfocé a
cambiar la actitud y la mentalidad de toda la sociedad, de tal forma que
después de la emancipacién, los esclavos se convirtieran en sus
miembros en todo el sentido de la palabra, sin necesidad de
demostraciones, huelgas, desobediencia civil y enfrentamientos
raciales. Y el Islam logré este objetivo que parecia imposible sin
ninguna guerra. Decir que el Islam no libré ninguna guerra seria algo
falso. Una guerra, pero una guerra en la cual ni la espada fue utilizada,
ni sangre fue derramada.

El Islam se propuso atacar las raices de su enemigo y cred
aliados haciendo surgir esos instintos nobles en sus seguidores.

En primer lugar, el Islam colocé restricciones en la adquisicién
de los esclavos. Antes del Islam, la esclavitud era practicada con
desenfado, los deudores eran esclavizados, los prisioneros de guerra
eran sentenciados a muerte o esclavizados. En las naciones mas débiles,
la gente era cazada como animales, asesinada o capturada y reducida a
la esclavitud. El Islam, en términos claros, prohibidé a sus seguidores

! Toynbee, A.J., Mankind and Mother Earth, (New York).
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esclavizar a la gente con cualquier pretexto. La tinica excepcidén era un
enemigo idolatra capturado en una guerra que se daba en defensa
propia o con el permiso del Profeta o sus sucesores bien guiados. Esta
excepcidn, en las palabras de Amir Ali: “Para servir como garantia de
la preservacién de las vidas de los musulmanes que eran capturados”.!
Como lo ha descrito el gran sabio ‘Alllamah Tabataba’l
ampliamente, antes del Islam los poderosos, por todo el mundo, solian
esclavizar a los débiles sin ninguna restriccién. Entre las “causas”
importantes de la esclavitud se encontraban los tres siguientes factores:

1. La guerra: El conquistador podia hacer lo que quisiera con el
enemigo derrotado. Podia condenar a muerte a los soldados
capturados o mantenerlos bajo su dominio.

2. Dominio: Un jefe o gobernante podia esclavizar, dependiendo
de su dulce deseo, a cualquiera que estuviese bajo su dominio.

3. Proteccién: Un padre o abuelo tenia la autoridad absoluta sobre
su descendencia, podia vender o regalar libremente; podia
prestar a su hijo o nietos a cualquier persona, o intercambiarlos
por cualquier otra persona.

Cuando llegé el Islam, anulé y negd los dos tultimos factores
completamente. A ningun gobernante o progenitor le era permitido
tratar a sus subordinados o descendencia como esclavos. A todos los
individuos se les concedié derechos bien definidos; el gobernante y el
gobernado, el progenitor y la descendencia tenian que vivir dentro de
los limites prescritos por la religiéon; nadie podia transgredir esos
limites y drasticamente restringié la esclavitud a la primera causa, es
decir, la guerra, permitiendo la esclavitud solamente en una guerra
que se librara en contra de un enemigo incrédulo. Las personas no
podian ser esclavizadas de ninguna otra forma. Al mismo tiempo, el

! Amir Ali, Muhammadan Law.
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Islam elevé el estatus de la esclavitud a un estatus digno de libertad; y
abri6 muchas puertas para su emancipacion.!

Antes de que comenzara la esclavitud a gran escala a manos de
los occidentales cuando comenzé la colonizacién, en las guerras,
unicamente los hombres eran hechos cautivos. Pero el Islam no
permitié guerras de agresién, todas las batallas que se dieron en vida
del Profeta (s.a.w.) fueron en defensa propia. No solamente esto, sino
que también se introdujo una alternativa: (S. Coran; 47:4).

En las batallas que se le impusieron a los musulmanes, el
Profeta (s.a.w.) habia ordenado un trato muy humano para con los
prisioneros que caian en manos de los musulmanes. Podian comprar su
libertad pagando pequefias sumas de dinero, y algunos de ellos eran
liberados sin ningun pago. Todo dependia de la discrecién del Profeta
o de sus sucesores legitimos, teniendo en cuenta la seguridad de los
musulmanes y el grado de peligro ante el enemigo. Los cautivos de la
primera batalla isldmica, Badr, fueron liberados pagando un rescate (en
forma monetaria o trabajo como por ejemplo ensefidndole a leer y
escribir a diez musulmanes), mientras que los de la tribu de Tay fueron
liberados sin pagar ningin rescate.?

Inclusive en tal forma de esclavitud se adheria una condicién
que decia que una madre no podia ser separada de su hijo, ni hermano
de su hermano, ni esposo de su esposa ni un miembro de un clan podia
ser alejado de su clan. El Profeta y el primer Imam de los musulmanes,
‘All ibn Abi Talib, prescribieron graves castigos a aquellos que
esclavizaban a un hombre libre, cortando la mano del culpable.

Amir Ali escribe en su libro Muhammadan Law.

1 Al-Tabatabd’i, Salid Muhammad Husain, A/-Mizidn fi Tafsir al-Qurén, vol.16, 2°
ed. (Beirut 1390-1971), pp.338-358.

2 Al-Wagqidi, Muhammad bin ‘Umar, Kitabul Maghizi, ed. M. Jones, vol. I
(London: Oxford University Press, 1966), p.129; Ibn Sa‘d, A/-Tabagirul Kabir,
vol. II:1 (Leiden: E. J. Brill, 1912), pp.11, 14.
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En las leyes cordnicas la posesion de un esclavo estaba
condicionada a una guerra legitima que se desatara en defensa
propia, en contra de los enemigos idélatras; y era permitido
para servir como garantia de la preservacién de las vidas de los
cautivos propios. Muhammad encontrd esa costumbre en los
arabes paganos, y lo que hizo fue minimizar el mal,
estableciendo a la vez reglas tan estrictas que, si no fuera por la
malicia de sus defensores, la esclavitud como una institucién
social habria dejado de existir a medida que se acababan las
guerras en las cuales la nacién musulmana se vio envuelta al
comienzo.

La mutilacién del cuerpo humano también fue prohibida por
Muhammad, en tanto esta institucién que florecia en Persia y
en los Imperios Bizantinos fue denunciada en términos muy
severos. La compra de esclavos era desconocida durante los
reinados de los primeros cuatro califas, los julafd ar-Rashidin,
los califas “bien guiados” como son llamados por nuestros
hermanos sunnitas. Al menos no existe registro auténtico de
que algun esclavo haya sido adquirido por compra durante el
ejercicio de sus funciones. Pero con la llegada al poder de los
Omeyas se dio un cambio al espiritu del Islam. Mu‘dwfiiah fue
el primer gobernante musulmdn que introdujo al mundo
islamico la practica de adquirir esclavos por medio de la
compra. También fue el primero en adoptar la costumbre
bizantina de proteger a sus mujeres con eunucos. Durante el
reinado de los Abasies, el Imam Ya‘far As-Sadiq (a.s.) predicéd
en contra de la esclavitud, y sus puntos de vistas fueron
adoptados por los Muta zilitas.!

Asi vemos que el gran esfuerzo del Islam por evitar que sus
adeptos adquirieran nuevos esclavos fue estropeado por los Omeyas. Y
debo decir que en épocas posteriores, se ignoraron los preceptos del

! Amir Ali, Muhammadan Law, vol. 2, pp.31-2.
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Profeta y los mandatos del Cordn, participando los drabes también
junto con los Cristianos Europeos en el abominable trafico de esclavos
del Africa Oriental. El trafico de esclavos desde el Africa occidental
estuvo totalmente en manos de los Cristianos Europeos.

* * *

En segundo lugar, el Islam comenzé una campafia activa para
emancipar a los esclavos. La emancipaciéon de los esclavos fue
declarada como expiacién de un numero de pecados. Este tema estd
relacionado con las leyes canénicas del Islam, pero enumeraremos
unas cuantas de ellas para mostrar como por pequeiios pecados de
comisién el castigo impuesto era la manumisién de esclavos. Por
ejemplo, si un hombre no ayunaba durante el mes de Ramadan sin una
razén justificada, o si abandonaba el /%kdf o voto mientras lo cumplia,
etc., este hombre tenia que liberar un esclavo por cada dia que dejo6 de
ayunar, ademds de tener que ayunar posteriormente. Igualmente tenia
que ser liberado un esclavo por el rompimiento de cada promesa; por
rasgarse las ropas como muestra de dolor ante la muerte de un familiar;
si una mujer se golpeaba, se cortaba o jalaba sus cabellos como muestra
de dolor por la muerte de alguien; o por un homicidio accidental, y en
algunos casos, hasta por los crimenes intencionales.! A partir de estos
ejemplos algunos de ellos triviales pero profundamente arraigados en
la cultura arabe, uno puede ver cémo las leyes religiosas fueron
promulgadas en pro de la emancipacién de los esclavos y la total
erradicacién de la maldicién de la esclavitud de la sociedad.

Se puede alegar que al prescribir la manumisién de esclavos
como penitencia por los pecados, el Islam concebia la continuacién de
la esclavitud como una institucién permanente. Esto no es asi. Para
cada situacién en la que la emancipacién de un esclavo era prescrita
como una penitencia, también se prescribia una alternativa, lo cual

L Al-Jui, Salid ‘Abdul Qé&sim, Minhdy as-Silihin, 32 ed., vol. II (Nayaf, 1974), pp.
328-331; ver también el Sagrado Coran, 4: 92, 5: 89, 58: 3.
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indica claramente que el objetivo del Islam era crear con el tiempo una
sociedad libre de esta institucién tan perniciosa.!

El Islam también declaré que cualquier mujer esclava que diera
a luz un hijo de su amo no podia ser vendida, y que al morir el padre,
automdticamente ella se convertia en una mujer libre.?

Aun mads; a diferencia de las costumbres antiguas, el Islam
ordenaba que el hijo nacido de una mujer esclava con su amo tuviera
el estatus del padre.3 A los esclavos les era concedido un derecho a
costear su propia liberacién en pago de una suma acordada o al
cumplimiento del servicio por un periodo acordado. El término legal
para esto es mukdtabah.

Al-l3h dice en el Coran:

«Que los que puedan no casarse observen la continencia hasta
que Dios les enriquezca con Su favor. En cuanto a vuestros
esclavos que requieran la mukdtabah (para emanciparse)
otorgddselas, si es que observdis rectitud en ellos, y dadles de
la hacienda que Dios os ha concedido. Si vuestras esclavas
prefieren vivir castamente, no les obliguéis a prostituirse para
procuraos los bienes de la vida mundanal. Si alguien les
obliga, luego de haber sido obligadas Dios se mostrard
Indulgente, Misericordioso.» (S. Coran: 24: 33)

1 Tbid.
2 Al-Amili, Hurr, Was4 il ash-Shi‘ah, vol. 16 (Teheran, 1983), p.128.
3 Tbid.
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La palabra Kizdb en el versiculo se refiere al contrato escrito
entre el esclavo y su amo conocido como mukdtabah -realizacién de
contrato. El factor significativo en la mukdtabah es que cuando un
esclavo deseaba entrar en dicho contrato escrito, el amo no podia
rehusarse.! En el versiculo citado anteriormente, Dios ha hecho
obligatorio para los musulmanes ayudar a los esclavos a obtener su
liberacion. Cuando un esclavo queria liberarse, el amo no solamente
tenfa que aceptar, sino que debia ayudar al esclavo a lograrlo con su
propia fortuna,? la tnica condicién era apreciar el hecho de que el
esclavo obtendria una vida respetable después de lograr su liberacién.
De esa forma hace casi 1400 afios el Islam pudo darle, de una forma
muy eficaz, un golpe mortal a la esclavitud.

También el Islam ordenaba que los esclavos que buscaban la
libertad fueran ayudados con dinero del Tesoro Publico (bait al-mél).3
Asi, como ultimo recurso, el Profeta y sus seguidores bien guiados
ofrecian rescates por la libertad de los esclavos con dinero del Estado.
El Coran reconoce la emancipacién de los esclavos como uno de los
gastos permisibles del dinero de la caridad. (Coran, 9: 60, 2: 177)

Vale la pena recordar que un esclavo automdticamente se
convertia en un hombre libre si su amo lo torturaba, y si por ejemplo
mutilaba una parte de su cuerpo, una oreja, sus ojos, etc.* También si
los esclavos, que vivian en un Estado Islamico, aceptaban el Islam ante
sus amos, automaticamente se convertian en hombres libres. Si el
esclavo perdia su vista o era objeto de una discapacidad se convertia en
un hombre libre.> Segtin el Imam Ya‘far As-Sadiq (a.s.), si un esclavo
era musulmdn y habia trabajado durante siete afios, debia ser liberado.
Obligarlo a trabajar durante mas de siete aflos no era permitido.®

! Al-Amili, vol.16, p.101.

21bid., p.111.

81bid., pp.121-122.

4 Al-Hil'li, Muhaqqiq, Shayar al-Islim, (Kitab al-itq); también ver: The
Encyclopedia of Islam; vol. I (Leiden: E. J. Brill, 1960).

> Ibid., pp.31-3.

6 Ibid., pp.43-4.
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Debido a esta tradicién es que los sabios religiosos tienen la opinién de
que liberar a un esclavo después de siete afios era un acto de virtud
muy recomendado.

Ademids de estos métodos de emancipaciéon obligatorios,
voluntariamente se declaraba la emancipacion de los esclavos como la
forma mas pura de caridad. El Imam ‘Ali (a.s.) emancip6 a miles de
esclavos, comprandolos con su propio dinero.! Ese mismo ntimero de
esclavos fueron liberados por el Imam Misd Al-Kidzim. El cuarto
Imam, ‘Ali ibn Al-Husein (a.s.), solia liberar a todos los esclavos de su
casa en la vispera del ‘Id (festividad de los musulmanes). Es importante
anotar que en todos los casos anteriores, a los esclavos liberados se les
daban los medios suficientes para ganarse la vida respetablemente.

El Islam fue la primera y unica religién que prescribié la
liberacién de los esclavos como una virtud y una condicién de la fe
sincera en Dios. Ninguna religion aparte del Islam ha predicado y
dispuesto mejor forma mediante la cual poder mostrar nuestro amor
por nuestros hermanos seres humanos que se encontraban cautivos. En
el capitulo 90 del Cordn, se ha prescrito la liberacién de un esclavo
como una virtud esencial de la fe:

* *

«Ciertamente que hemos creado a los hombres para que
moren en la dificultad. ;Cree que nadie tiene poder sobre él?
El dird: “He gastado mucha riqueza”. ;Cree que nadie le ve?
¢(No le hemos dado dos ojos, una lengua y dos labios, y le

1Tbid., p.3.
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hemos seiialado los dos caminos? Pues nunca se ha puesto a
subir la Cuesta, y ;como sabrdas qué es la Cuesta?... Es
manumitir a un esclavo, alimentar en tiempo de hambre a un
pariente proximo huérfano, a un pobre en miseria.» (S.
Coran: 90: 4-16)

Debemos recalcar que el Islam siempre exhort6 a la liberacién
de los esclavos. El Islam controlé la esclavitud de una forma
practica y llena de gracia de tal forma que el poseer un esclavo se
convertia en una gran responsabilidad para el amo, y a la vez
encomendaba mucho cuidado y bondad hacia los esclavos, hasta tal
punto que muchos cuando eran liberados no querian partir del lado
de sus amos.

En tercer lugar, el Islam restaurd la dignidad de los esclavos y
elevo su estatus social. No hacfa distincién entre un esclavo o un
hombre libre, y todos eran tratados con igualdad. Fue este hecho el
que siempre atrajo a los esclavos al Islam. Es doloroso ver que
aquellos que nunca dejaron de vociferar su critica injusta en contra
del Islam no percibieron este principio de igualdad, cuando incluso
en esta era civilizada hay paises donde existen leyes para discriminar
a la mayoria de la poblaciéon y mantenerla en completo
sometimiento.

El Islam no reconoce distincién de raza, entre blancos, negros,
civiles o soldados, gobernantes o ciudadanos; son todos iguales, no solo
en teoria sino en practica. El primer mu 4dhdhin del Islam, un adepto
devoto del Profeta y un discipulo querido, fue un esclavo negro. El
Coran expresa el grado de superioridad en el versiculo 13 del capitulo
49; se refiere a la humanidad, a toda la raza humana, y predica la
hermandad natural del hombre sin distincién de tribu, clan, raza o
color. Dice:
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«jHombres! Os hemos creado de un varén y una hembra y
hemos hecho de vosotros pueblos y tribus, para que os
conozcdis unos a otros. Para Dios, el mds noble de entre
vosotros es el que mds le teme. Dios es Omnisciente, estd
bien informado.» (S. Coran: 49; 13)

Este versiculo muestra el punto de vista del Islam con respecto a
la vida humana sobre la tierra. Dispone solo un criterio de
superioridad y honor, que es la piedad, lo que significa obediencia
completa a la voluntad de Dios, y elimina todas las distinciones
artificiales creadas por el hombre, como las distinciones de raza y color
que se encuentran actualmente en el mundo. Para explicar las
cualidades de piedad, veamos lo que dice Dios:

«La piedad no estriba en que volvdis vuestro rostro hacia el
Oriente o hacia el Occidente, sino en creer en Dios y en el
ulltimo Dia, en los dngeles, en la Escritura y en los Profetas,
en dar de la hacienda, a pesar de quererla, a los parientes,
huérfanos, necesitados, viajeros, mendigos y esclavos, en
hacer la oracion y dar la caridad, en cumplir con los
compromisos contraidos, en ser pacientes en el infortunio, en
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la afliccion y en tiempo de peligro. Esos son los hombres
sinceros, esos los temerosos de Dios.» (S. Coran: 2; 177)

Este versiculo muestra claramente por si mismo que no hay una
virtud especifica al volverse hacia una direccién particular en la
oracion. (La unidad de la Qib/ah indica la unidad de la fe, lo que lleva
a una unidad espiritual y culmina en una armonia fisica). La creencia y
practica encomendada en el versiculo son las virtudes reales, y aparte
de ser encomendadas por Dios, son claras ante la razén humana. Por
favor tengan en cuenta que «dar de Ia hacienda, a pesar de quererla, a
los parientes, huérfanos, necesitados, viajeros, mendigos y esclavos», es
una de ellas.

En una tradicién del Imam Muhammad Al-Baquir (a.s.) se
menciona que cuando una persona golpeaba a su esclavo o esclava, sin
una justificacion legal, la tinica forma de expiar este acto era dandole la
libertad. En otra tradicién, Zurarah le preguntd al mismo Imam acerca
de la actitud de un amo hacia sus esclavos. E1 Imam respondié que “un
acto realizado involuntariamente por los esclavos no merecia castigo”.
Es de interés saber que un esclavo tenia el derecho de demandar a su
amo. Una tercera tradicién del mismo Imam dice que un hombre que
poseyera las siguientes cuatro caracteristicas seria perdonado y
ocuparia un lugar especial en el Paraiso: 1. Aquel que cuide de un
huérfano y le dé amor de padre o madre. 2. Aquel que sea bondadoso
con los débiles. 3. Aquel que ayude econdmicamente a sus padres y sea
carifioso con ellos; y por ultimo, 4. Aquel que no se enoje con sus
sirvientes o esclavos, los ayude en los trabajos y se abstenga de
encomendarles tareas que estén mas alld de sus capacidades.

“El Islam ordend que un amo debe tratar a su esclavo como si
fuera un miembro de su familia; debe cubrir todas las necesidades que
tiene en su vida. El Profeta solia comer junto con los esclavos y no
vestia mejor que ellos ni los discriminaba de ninguna manera.

El Islam obligaba a los amos a no colocar en dificultades a sus
esclavos; los esclavos no podian ser torturados, abusados o tratados
injustamente. Se podian casar (con el permiso de su amo) con los

182 El Mensaje de Az-Zaqalain - Afio XI, Ne 31 — 32



La Esclavitud desde las Perspectivas Isldmica y Occidental

hombres y mujeres libres. Podian aparecer como testigos, y participar
junto con los hombres libres en todas las actividades. Muchos de ellos
eran designados como gobernadores, comandantes o administradores.

Ante los ojos del Islam, un esclavo piadoso era mejor que un
hombre libre que no fuera piadoso”.!

Se menciona en las narraciones fidedignas del Profeta que se
debia alimentar al esclavo con lo mismo que el amo se alimentaba, y
vestirlo con lo que el amo vestia. En su famoso sermén en ‘Arafat, el 9
del Dhul-Hiyyah, en el afio 9 después de la Hégira, durante su ultima
Peregrinacion, el Profeta (s.a.w.) dijo: “...y sus esclavos, aliméntenlos
con lo mismo que ustedes se alimentan y vistanlos con lo mismo que
ustedes visten. Y si comenten un error el cual no puedan perdonarles,
entonces libérenlos porque ellos son siervos de Dios y no pueden ser
atormentados...”.2

Decir que el Islam traté a los esclavos sobre el fundamento de
la igualdad, seria minimizar al Islam. Porque, de hecho, por un
numero de ofensas, el castigo para un esclavo era la mitad del castigo
que se le imputaba a otros.?

Esto es contrario a la practica establecida por todas las naciones
para castigar a los esclavos en donde castigaban mas severamente a los
esclavos que a los hombres libres. El Profesor Davis escribe: “La ley
criminal siempre era mds dura para los esclavos que para los hombres
libres”.4

El Profeta del Islam (s.a.w.) siempre exhortd a sus seguidores a
tratar a sus esclavos como si fueran miembros de la familia. El y los
miembros de su familia siempre trataron a sus sirvientes de esa
manera. Una sirvienta al servicio de Fatima (a.s.), la hija del Profeta,
testifica que Fatima habia establecido una norma al compartir todos los
trabajos de la casa con ella, e insistié en que la sirviente deberia tener

1 At-Tabétab4’t, Op. cit., vol. 16, pp. 338-358.

2 Ibn Sa‘d, Op. cit., vol. II: 1, p. 133; Al-‘Amili, Op. cit., vol. 16, p. 21.

3 Al-‘Amili, vol. 18, pp. 401f, 527-8, 586-7; vol. 19, pp. 73, 154f.

4 Davis, D.B., The Problem of Slavery in Western Culture (N.Y., 1969), p. 60.
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dias alternos de descanso en los cuales Fitima (a.s.) atenderia el
trabajo. De esa forma, se creaba una divisién equitativa del trabajo
entre ella y su sirvienta.

Se ha dicho que una vez ‘Ali y su sirviente Qambar fueron a
una tienda donde ‘Al seleccioné dos vestidos, uno barato y rustico, y
otro caro. ‘Ali le dio el vestido costoso a Qambar. Qambar se
sorprendié y dijo: “{Oh amo!, éste es el mds caro y tu eres el lider de los
musulmanes. Deberias tomar éste”. ‘All contesté: “jNo Qambar!, td
eres un hombre joven y los hombres jévenes deben vestir ropas
mejores . jPuede este trato generar algun sentimiento de inferioridad
en los esclavos? Era prohibido para los amos llamar a sus esclavos con
apelativos degradantes; el Islam los exhortaba a llamarlos con palabras
carifiosas como “mi muchacho” o “mi joven sirviente”. Tampoco una
madre podia ser separada de su hijo, ni un hermano de su hermano, ni
un padre de su hijo, ni un esposo de su esposa, ni un familiar de otro
familiar.

Ahora refiramonos al Coran:

«Servid a Dios y no le asociéis nada. Sed buenos con
vuestros padres, parientes, huérfanos, pobres, vecinos
parientes y vecinos lejanos, el compaiiero que te flanquea, el
viajero (que se ha quedado sin recursos) y vuestros esclavos.
Dios no ama al presumido jactancioso.» (S. Coran: 4: 36)

El Santo Profeta le regalé un esclavo a Abti Dharr Al-Ghiffari y
le dijo que cuidara de él de la mejor manera, que lo alimentara con lo
mismo que él se alimentaba y lo vistiera con lo mismo que él vestia.
Abt Dharr tenia un manto e inmediatamente lo partié en dos, y le dio
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una pieza a su esclavo. El Profeta dijo: “jExcelente!”. Abti Dharr llevé
su esclavo a casa y lo liberd. El Profeta se complacié mucho con Abt
Dharr y dijo: “Dios te recompensara por esto.”

Es bien sabido cémo el Imam Zain Al-‘Abidin (a.s.) tratd a su
sirvienta. Una vez mientras ésta le servia sus alimentos,
accidentalmente derramd una sopa caliente sobre el Imam. Era
consciente del dolor del Imam y temia que el Imam se hubiera
enojado, por lo tanto recitd el versiculo cordnico que dice: «Aquéllos
que reprimen Ia ira.»

El Imam contestd: “He reprimido mi ira.”

Luego la sirvienta dijo: «Y aquéllos que perdonan a la gente.»

El Imam dijo: “Te he perdonado.”

Por tltimo ella dijo: «Y Dios ama a los que hacen el bien.»

El Imam contest6: “Te doy la libertad en procura de la
complacencia de Dios.”

La sirvienta habia citado esas palabras del versiculo 133 del
Capitulo 2 del Coran. A continuacién mencionamos el versiculo
completo:

«Aquéllos que dan limosna tanto en la prosperidad como en
la adversidad, reprimen la ira, perdonan a la gente; y Dios
ama a los que hacen el bien.» (S. Coran: 2: 133)

Una vez alguien mencioné que los esclavos del Imam Zain Al-
‘Abidin (a.s.) no le temian en lo absoluto. Al escuchar esto, el Imam se
prosterné ante Dios en agradecimiento y dijo: “Le doy gracias a Dios
porque Sus criaturas no me temen.”

De lo que hemos dicho anteriormente debe quedar claro que los
esclavos del Profeta (s.a.w.) y de los Imames de su Casa (a.s.) eran
tratados con carifio y respeto asi como aquellos que seguian los
mandatos del Coran y los ejemplos dados por el Profeta y los Imames.
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Con respecto a la actitud del amo musulmdn con sus esclavos,
Will Durant dice: “...los trataba con una gran humanidad, tal vez
mejor que el trato que se le daba a un obrero del siglo XIX en Europa”.!

Al final del siglo XVIII, Mouradgea d’Ohsson (una fuente
importante de informacién para los escritores occidentales sobre el
imperio Otomano), dijo:

“Posiblemente no exista naciéon donde los prisioneros, esclavos, y
los trabajadores en las galeras hayan sido tratados con mas
generosidad que entre los mahometanos’?

P.L. Riviere escribid:

“Un amo tenia la obligacién de compartir con su esclavo las
bondades recibidas de Dios. Debe reconocerse que al respecto, la
doctrina islamica reconocié tal respeto por la personalidad
humana y mostr6 un sentido de igualdad que se busca en vano
en la antigua civilizacién” .3

Y no solamente en las civilizaciones antiguas; incluso en la
civilizacién cristiana moderna la arraigada creencia de la supremacia
racial ain se manifiesta a diario. A.J. Toynbee dice en su libro
Civilization on Trial:

“La extincién del tema racial como se dio entre los musulmanes
es uno de los alcances sobresalientes del Islam, y en el mundo
contemporaneo existe, efectivamente, una gran necesidad de la
. . . , . » «
propagacion de esta virtud islamica...”. Luego comenta que “en
este peligroso asunto de la raza dificilmente se puede negar que

! Hurgronje C., Mohammedanism, (N.Y., 1916), p. 128 como lo cita W. Durant,
The Story of Civilization, vol. IV (N.Y., 1950), p. 209.

2 Como ha sido citado en The Encyclopedia of Islam, vol. I, p.35.

3 Riviere P.L., Revue Bleaue (Junio de 1939).
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(el dominio de los pueblos de habla inglesa) ha sido una
desgracia”.!

Se narra que Napoledn Bonaparte con respecto a la condicién de
los esclavos en los paises musulmanes, dijo:

“El esclavo hereda la propiedad de su amo y se casa con la hija
del amo. La mayoria de los Pashas eran esclavos. Muchos de los
grandes visires, todos los Mamelucos, Ali Ben Mourad Beig,
fueron esclavos. Iniciaron sus vidas realizando los trabajos mas
bajos en las casas de sus amos y luego elevaron su estatus. En
occidente, al contrario, el esclavo siempre estuvo por debajo de
la posicién de sirviente doméstico; ocupd la posicién mds baja.
Los romanos emancipaban a sus esclavos, pero el emancipado
nunca era considerado como igual al nacido libre. Las ideas de
Oriente y Occidente son tan diferentes que tomdé mucho
tiempo lograr que los egipcios entendieran que todo el ejército
no estaba conformado por esclavos que pertenecian al Sultan
al-Kabir”.2

LOS ESCLAVOS EN LA HISTORIA DEL ISLAM

Para que tengamos una idea de como elevé el Islam el estatus
de los esclavos y les dio un trato humano en lugar de considerarlos
como bestias, que es la forma como eran vistos antes de la llegada del
Islam, es bueno revisar la siguiente narracién: Un dia el Profeta
(s.a.w.) se encontraba sentado junto a Salmén, Bildl, ‘Ammar, Suhaib,
Jabbab (todos habian sido esclavos) y junto a ellos también se
encontraba un grupo de drabes musulmanes pobres; de repente, uno
de los incrédulos que pasaba por ese lugar, al ver a estas personas
“insignificantes” junto al Profeta, le dijo: “;Has preferido a estas

! Toynbee, A.]., Civilization on Trial (Nueva York, 1948), p. 205.
2 Cherfils, Bonaparte et I'lslam (Paris, 1914).
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personas en vez de tu gente? ;Quieres que los sigamos? ;Dios les ha
concedido Su Gracia, para que ellos crean y nosotros no? Es mejor
que te apartes de ellos; si lo haces, entonces tal vez te sigamos”. El
Profeta hizo caso omiso a su exigencia, y Dios le revelo el siguiente
versiculo:

«No rechaces a quienes invocan a su Sefior maiiana y tarde
por deseo de agradarle. No tienes tii que pedirles cuentas de
nada, ni ellos a ti. Y, si les rechazas, serds de los impios. Asi
hemos probado a unos por otros para que digan: ;Es a éstos
a quienes Dios ha agraciado de entre nosotros? ;No conoce
Dios mejor que nadie a los agradecidos? Cuando vengan a ti
los que creen en Nuestros signos, di: jPaz sobre vosotros!
Vuestro Seiior se ha prescrito a Si Mismo la Misericordia, de
modo que si uno de vosotros obra mal por ignorancia, pero
luego se arrepiente y enmienda, El es Misericordioso,
Indulgente.» (S. Coran: 6: 54)

Salmén, Bilal, ‘AmmAr y sus compaiieros dijeron: “Cuando Dios
reveld estos versiculos, el Profeta se dirigié a nosotros; nos dijo que nos
acercdramos y dijo: “Vuestro Sefior se ha prescripto a Si Mismo la
Misericordia”. En esos dias, cuando estabamos junto a él y queria
marcharse, se ponia de pie. Luego Dios le reveld:
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«No rehuyas estar con los que invocan a su Seiior maiiana y
tarde por deseo de agradarle. No quites los ojos de ellos por
deseo del ornato de la vida mundanal. No obedezcas a aquel
cuyo corazén hemos hecho que se despreocupe de Nuestro
recuerdo, que sigue su pasion y se conduce insolentemente.»
(S. Coran: 18: 28)

Cuando se reveld esta aleya, a partir de ese momento el Profeta
nos hacia sentar junto a él, de tal forma que nuestras piernas rozaban
las suyas, y nunca se ponia de pie antes que nosotros. Cuando
presentiamos que habia llegado la hora de que partiese, nosotros nos
poniamos de pie primero, y luego él se ponia de pie y se marchaba
después de nosotros. El Profeta solia decirnos: “Le doy gracias a Dios
Quien no me ha llevado de este mundo antes de haberme ordenado ser
perseverante con cierto grupo de mi Ummah. Pasaré el resto de mi
vida junto a ustedes, y después de la muerte, permaneceré con
ustedes”.!

Quiero dar una breve lista de aquellos esclavos que ocuparon los
niveles terrenales y espirituales mas elevados en el Islam y en la
sociedad isldmica, desde los inicios del Islam.

1- Salman, el persa

Fue el hijo de un sacerdote zorodstrico en la provincia de Fars.
Desde el comienzo quiso encontrar y practicar una religiéon que
estuviera libre de las tergiversaciones del ser humano. Esto fue antes

U Al-Majylisi, M.B., Haidt-ul Quliib, vol. II (Teheran: Ketabfurtshi-e Islamfiah,
1371 AH). Pp. 562-3; Abti Na‘im Ahmad al-Isfahani, Hiliat al-Awliid’, vol. 1
(Beirut, 1967), pp. 146-7.
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de la llegada del Islam. Se convirtié al Cristianismo y en su afin de
adquirir el conocimiento divino estuvo al servicio de varios sacerdotes
distinguidos. Después de pasar por muchas dificultades y sufrimientos,
se unidé a un monje en Antioquia, monje éste que en el momento de su
muerte le anunci6 que era hora de la aparicién del ultimo Profeta del
universo. Le dijo que partiera hacia el Hiyéz, la provincia drabe donde
estaba La Meca y Medina. En el camino fue esclavizado por una banda
de guerreros y fue vendido de un amo a otro, pasando por las manos de
diez amos. Finalmente, fue comprado por una judia en Medina. No es
posible dar detalles de las torturas por las que tuvo que pasar durante
su cautiverio, pero parece ser que el destino lo acercaba a su objetivo,
porque fue en Medina donde conocid al Profeta del Islam. Después de
algunas pruebas, Salméan reconocié en él los signos del Profeta referido
en el Nuevo Testamento (Juan 1: 19-25). Salman aceptd el Islam! y el
Santo Profeta lo compré de su ama judia y lo liberé. Esto fue después
de la batalla de Badr, la primera batalla del Islam, y antes de la batalla
de Uhud.2

La fe de Salmaén, su conocimiento, piedad y logros espirituales
incomparables lo colocaron por encima de cualquier compaiero del
Santo Profeta (s.a.w.). Es considerado uno de los cuatro pilares del
auxilio a la verdadera fe del musulmédn junto con Abd Dharr al-
Ghiffari, Miqddd y ‘Ammar. Tiene la particularidad de haber sido
incluido entre AA/-ul Bait (La Gente de la Casa del Profeta) por virtud
de su fe y su piedad. Las tradiciones demuestran su superioridad y es
imposible narrar sus virtudes en este resumen. Sin embargo, cito
algunas de ellas para darle al lector una idea del estatus de este hombre
ante los ojos del Profeta y de sus sucesores.

Aunque ya habia aceptado el Islam, Salman no participé en la
batalla de Badr debido a su cautiverio en ese entonces. Después de

1Tbn Sa‘d, Op. cit., vol. IV: I, p. 58.

2 Al-Maylisi, Bihdr al-Anwdr; vol. 22 (Teheran, n.d.), p. 355: Abt Na‘im, Op. cit.,
vol. 1, pp. 193-5; Ibn Hayar al-‘Asqalani, A/-Isibah fi Tamiiz as-Sahibah, vol. 3
(Calcuta: Asiatic Society of Bengal, 1853-88), p. 224.
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Badr, combati6 en las demds batallas en defensa del Islam y de los
musulmanes. Cuando los Quraishitas de La Meca, todos unidos con
otras tribus incluyendo los judios de Medina, sitiaron a Medina, fue
Salman quien le propuso al Profeta cavar un foso alrededor de Medina
para evitar el ataque de los enemigos por los puntos débiles de la
ciudad. Y es por esta razén que esta batalla se conoce con el nombre de
la Batalla del Foso (Jandagq).!

Fue en esta batalla que se suscitd una discusidén amistosa entre
los emigrantes de La Meca (los Muhdyirin) y los nativos de Medina
(los Ansar). El tema: jEra Salman un Muhdyir o un Ansir! Los Ansdr
sustentaban que puesto que Salman habia llegado al Profeta en
Medina, por lo tanto pertenecia al grupo de los Ansdr los Muhdyirin
argumentaban que como éste habia dejado su familia, era un Muhdyir.

Esta discusién amistosa también demuestra qué tan importante
era Salman para ellos puesto que cada grupo queria atribuirselo para si
mismo. Esta controversia fue llevada donde el Profeta, quien decidi6 a
qué grupo pertenecia Salman. Este dijo: “Salmdn minni ahlil bait”
(Salmén es de nosotros Ah/-ul Bait)”.? Fue un gran honor que ha sido

[{7

mencionado constantemente en narraciones y poemas. Dijo un poeta:

La piedad de Salmén fue su genealogia,
En tanto que no hubo afinidad entre No€ y su propio hijo.

El Santo Profeta (s.a.w.) también ha dicho: “Salmén es un mar
que no se agota y un tesoro infinito. Salman es de nosotros, la Familia
del Profeta; se le ha concedido la sabiduria y la razén”.? Dijo el Imam
‘Ali (a.s.): “Salmin era como Lugmén el Sabio”.* Se ha narrado de

!Tbn Sa‘d, Op. cit., vol. II: 1, p. 47.

2 Al-Maylisi, Bihdr, vol. 20, pp. 189, 198; Ibn Sa‘d, vol. IV: 1, p. 59, vol. VII: 2, p.
65.

8 Al-Maylisi, Bihdr, vol. 22, p. 348.

+ Al-Maylisi, Bihdr, vol. 22, pp. 330, 391; vol. IV: 1, p. 61; Abi Na‘im, vol. 1, p.
187.
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muchos sabios islamicos que Lugman podria haber sido un Profeta. El
Imam Ya'far As-Sadiq (a.s.) dijo que Salméin tenia el rango de
Lugmaén.! El Imam Al-Béaquir dijo que Salmén era de los mutawassimin
(aquellos que conocen el interior de las personas).? Numerosas
narraciones han sido relatadas donde se dice que Salman tenia
conocimiento de /smu-/ A dzam (el Nombre mas Majestuoso de Dios);?
y que era uno de los muhaddazin (a quienes les hablan los dngeles).*
Para mostrar la grandeza de Salman, es suficiente con lo que
dijo el Profeta: “La fe tiene diez grados, y Salmén es el décimo grado
(el més elevado); Abt Dharr es el noveno y Miqdad el octavo”. Cada
vez que llegaba el angel Gabriel a visitar al Profeta solia pedirle que le
diera sus saludos de parte de Dios a Salman, y que le ensefiara a
conocer el futuro.” Salman solia visitar al Profeta en las noches en un
lugar donde el Profeta y el Imam ‘Ali le ensefiaban el conocimiento de
Dios, secreto de Dios que nunca antes habia sido enseflado a nadie,
porque nadie podria soportarlo. Es debido a esto que el Imam ‘Alf dijo:
“Salmén obtuvo el conocimiento de lo primero y de lo dltimo; es un
mar que nunca se acaba y es de nosotros, la Familia del Profeta”.
‘Al-lamah Maylisi escribe en ‘Ain al-Haidt que se sabe a partir
de las narraciones de los Shiitas y de los Sunnitas que, después de los
ma sumin (infalibles), ninguno de los compaiieros del Profeta lleg6 a
ser como Salman, Abti Dharr y Miqdad. El Imam Misa Al-Kadzim
(a.s.) dijo: “El Dia de la Resurreccién alguien de parte de Dios dira:
“;Dénde estan los Hawarfiun (los apdstoles) y los fieles compafieros de
Muhammad ibn ‘Abdul-lah, aquellos que permanecieron firmes en el

! Al-Maylisi, vol 22, p. 331.

21bid., p. 349.

3 Ibid., p. 346.

41bid., p. 327, 349.

> Ibid., p. 347.

6 Ibid., p. 319; Ibn Sa’d, Op. cit., vol. IV: 1, p. 61: Abu Na‘im, Op. cit,, vol.1, p.
187.
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camino que €l les mostré y nunca quebrantaron su pacto?”. Luego se
pondran de pie Salmin, Miqd4d y Abt Dharr”.!

El Santo Profeta (s.a.w.) dijo: “Dios me ha ordenado amar a
cuatro de mis compaiieros”. La gente preguntd quiénes eran esos
cuatro compaineros. El Santo Profeta dijo: “Ali bin Abi Talib, Salmin,
Miqdad y AbG Dharr”.? Segtin las narraciones, Dios enviaba regalos del
Paraiso a Salman; y el Paraiso esperaba ansiosamente su llegada.?

Una vez Mansir bin Buzurg, de origen persa, le pregunté al
Imam Ya‘far As-Sidiq (a.s.) por qué éste recordaba tanto a Salmén. El
Imam dijo: “No digas Salméan Al-Farsi (el Persa); di: “Salmin de
Muhammad”. Debes saber que la razén por la que lo recuerdo tanto es
por tres de sus especiales virtudes: Primero, hizo a un lado sus propios
deseos para darle prioridad a los deseos del Imam ‘Ali. Segundo, am¢ al
pobre y los prefirié en vez de la riqueza y las personas adineradas.
Tercero, amaba el conocimiento y a las personas sabias. Ciertamente
que Salmén fue un buen siervo de Dios, un musulmén puro y no fue de
los politeistas”.*

En cierta ocasiéon algunos compaiieros del Profeta (s.a.w.)
hacian alusién a sus genealogias, mostrando orgullo por sus drboles
genealdgicos. Salmén estaba junto a ellos. ‘Umar, quien mucho después
se convirtié en el segundo califa, se dirigié a Salmén y le pidi6 que
describiera su arbol genealdgico. Salmén le dijo: “Yo soy Salmén, hijo
de un siervo de Dios. Era pobre y Dios me enriqueci6 a través de
Muhammad (s.a.w.); era un esclavo y Dios me liber6 a través de
Muhammad (s.a.w.). Este es mi estirpe y mi estatus, joh ‘Umar!”.5

Se ha dicho que el mismo AbG Dharr era uno de los cuatro
pilares del auxilio a la fe y el noveno en grados de la fe. Pero inclusive
Ab( Dharr no pudo entender apropiadamente a Salméan.

! Al-Majylisi, Op. cit., vol. 22, p.342.

2 Ibid., p.321.

3 Ibid., p.325; Abt Na‘im, vol. 1, p.190.
* Al-Majylisi, Op. cit., vol. 22, p.327.

> Al-Majylisi, Op. cit., vol. 22, p.327.
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En una ocasién fue a la casa de Salman. Salmén cocinaba algo
en una marmita. Los dos amigos conversaban cuando de repente el
recipiente cay6 al suelo, pero maravilla de maravillas, ni una sola gota
se derramd. Salmén colocé la marmita de nuevo en el fuego. Después
de un rato ocurrié lo mismo. Ni una sola gota se derramé y Salman
tranquilamente la colocé de nuevo en el fuego.

Abl Dharr estaba impresionado. Rdpidamente se marchd y se
encontrd con el Imam ‘All y le narré lo ocurrido. ‘Ali le dijo: “{Oh Abt
Dharr! Si Salméin te dijese lo que conoce, te maravillarias. {Oh Aba
Dharr! Salman es una puerta de Dios en la tierra. Todo aquel que lo
acepte es un creyente, todo aquel que lo rechace es un incrédulo.
Salmén es de nosotros, la Familia del Profeta”.!

Pienso que estas pocas narraciones veraces son suficientes para
mostrar el elevado nivel de Salman ante los ojos de Dios, del Profeta y
del Imam °Ali y sus sucesores.

Salman fue designado gobernador de Iran. Llegé a la region de
Madd’in, la capital en esa época. La gente de Madd’in, muy
acostumbrada al esplendor y la gloria de la corte imperial de los
emperadores persas, salieron a darle la bienvenida al gobernador
designado. Esperaban una caravana pomposa, pero se llevaron la
sorpresa de que no llegd ninguna caravana. En lugar de una caravana,
lleg6 un anciano, portando unas pocas pertenencias sobre sus hombros
a pie. Le preguntaron a este anciano si habia visto alguna caravana con
el gobernador. El forastero dijo: “Yo soy el gobernador”. Este humilde
hombre goberné Mad&’in con tanto conocimiento, compasion, justicia
y firmeza que en un corto periodo de tiempo toda Madd’in estaba en
sus manos. La conquista no fue hecha por un ejército, sino por el poder
de su perfeccién espiritual, su piedad y su perseverancia.

Muri6 en el afio 36 de la Hégira en Mad&’in. El Imam ‘Alf viajé
desde Medina hasta este lugar en un lapso de medio dia por medio de
un carisma divino, Uinicamente para realizar los bafios rituales de su

1Tbid., p.374.
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amado compaiiero y hermano.! Fue una particularidad y distincién
para Salman. Su tumba en Madd’in (actualmente en Irak) es visitada
por cientos de peregrinos diariamente. La peregrinacién (zidraf)
prescrita para esta visita muestra su grandeza ante los ojos de Dios.

2- Zaid bin Harizah

Zaid bin Harizah bin Shurahil Al-Kalbi, joven darabe, fue
raptado y vendido como esclavo. Este suceso tuvo lugar antes de la
apariciéon del Islam. Hakim bin Haizam bin Juwailid lo compr6 en el
mercado de ‘Akkaz y lo llevd ante su tia, Jadiyah bint Juwailid quien a
su vez se lo obsequi6 al Santo Profeta.?

El padre de Zaid lo buscaba incesantemente. Después de mucho
tiempo supo que Zaid estaba en La Meca, por lo que se dirigié a La
Meca y ofreciéd una gran recompensa para que éste fuera liberado. El
Profeta dijo que si Zaid deseaba reunirse con su familia, no era
necesario pagar nada; era libre y podia marcharse. Pero Zaid se rehusé
a marcharse con su padre y prefiri6 permanecer junto al Profeta
Muhammad. Harizah, el padre de Zaid, se enojé demasiado y dijo:
“iOh hijo!, ;prefieres ser un esclavo a ser un hombre libre? ;Prefieres a
Muhammad antes que a tu padre y madre?”. Zaid dijo: “Lo que he
presenciado en la vida de Muhammad me obliga a no abandonarlo por
nadie”. De esa magnitud era la actitud de amor del Profeta que habia
capturado los corazones de todos aquellos que llegaban a conocerlo. Y
fue esta tinica caracteristica de generosidad la que hizo que toda Arabia
aceptara el Islam en un periodo corto de 23 afios.

De todas formas, Harizah se sorprendié demasiado y anuncié
en la Ka‘bah que desde ese momento en adelante ni era el padre de
Zaid, ni Zaid era su hijo. Fue entonces que el Profeta Muhammad
anunci6 junto a la Piedra de Isma‘il (junto a la Ka‘bah): “{Declaro que

1Tbid., p.374.
2 Tbid.
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desde este momento Zaid es mi hijo!”. Harizah, al escuchar esto,
regreso a su casa un poco mas reconfortado.!

A partir de entonces, Zaid Ibn Harizah fue llamado Zaid Ibn
Muhammad, y asi fue hasta cuando se reveld la siguiente aleya:

«Dios no ha puesto dos corazones en el pecho de ningin
hombre. Ni ha hecho que las esposas que divorcidis por la
formula: “Eres para mi como la espalda de mi madre”
realmente lo sean. Ni ha hecho que vuestros hijos adoptivos
sean vuestros propios hijos. Eso es lo que vuestras bocas
dicen. Dios, empero, dice la verdad y conduce por el Camino.
Llamadles por su padre. Es mds equitativo ante Dios. Y, si
no sabéis quien es su padre, que sean vuestros hermanos en
religion y vuestros protegidos. No incurris en culpa si en ello
os equivocdis, pero si, si lo hacéis deliberadamente. Dios es
Indulgente, Misericordioso.» (S. Coran; 33: 4-5)

Luego Zaid fue llamado de nuevo Zaid Ibn Hérizah.? El Profeta
habia casado a Zaid con su prima Zainab Ibn Yahash, hija de su tia

! Al-Maylist, Op. cit., Ibn Sa‘d, Op. cit., vol. III: 1, p.28; Ibn Hayar, Op. cit., vol.2,
pp- 45-6.

2 Al-Maylisi, Op. cit., vol. 22, pp.314, 318; Ibn Sa‘d, Op. cit., vol. III: 1, p. 28; Ibn
Hayar, Op. cit., vol. 2, pp.45-6.
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Umaimah.! Cuando comenzaron las peleas entre esta pareja y Zaid
decidié divorciar a Zainab, el Profeta, por mandato de Dios, desposé a
Zainab. (En ese momento Zainab contaba ya con mds de cincuenta
afios de edad.? Este dato es suficiente para despejar las historias
maliciosas y malintencionadas que han tejido los enemigos del Islam
en torno a este matrimonio).

All4h dice en el Coran:

«Y cuando decias al que habia sido objeto de una gracia de
Dios y de una gracia tuya: “Conserva a tu esposa y teme a
Dios”, y ocultabas en tu alma lo que Dios iba a revelar, y
tenias miedo de los hombres, siendo asi que Dios tiene mds
derecho a que Le temas. Cuando Zaid habia terminado con
ella, te la dimos por esposa para que no se pusiera reparo a
los creyentes que se casan con las que han sido esposas de
sus prohijados, cuando éstos han terminado con ellas. La
orden de Dios se cumple.» (S. Coran: 33: 37)

Por medio de estos dos matrimonios se abolieron dos tabues
paganos; con el primer matrimonio (Zainab y Zaid), el concepto de la
supremacia racial o la creencia de que el haber sido esclavo era un
estigma y era destruida la dignidad de la persona.® En el momento en
que una prima del Profeta pudo casarse con un esclavo liberado,
(quién podria fruncir el cefio ante los futuros matrimonios que se
suscitarian entre esclavos liberados y mujeres libres?

1Tbn Sa‘d, Op. cit., vol. 8, p.31; Ibn Hayar, Op. cit., vol. 2, p.46, vol. 7, p.600.
2 At-Tabataba’t, A/-Mizin, 3° edicién., vol. 4 (Beirut; 1974), p.195.
3 Al-Amili, Op. cit., vol. 14, p.43; Ibn Sa‘d, Op. cit., vol. VIIL: I, p.71.
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«No os caséis con mujeres asociadoras hasta que crean. Una
esclava creyente es mejor que una asociadora, aunque ésta
os guste mds. No os caséis con asociadores hasta que éstos
crean. Un esclavo creyente es mejor que un asociador,
aunque éste os guste mds. Esos os llaman al Fuego, en tanto
que Dios os llama al Jardin y al perdon con Su anuencia, y
explica Sus aleyas a los hombres. Quizds, asi, se dejen
amonestar.» (S. Coran: 2: 221)

Y con el segundo matrimonio, se destruia la creencia de que un
prohijado era como un hijo de sangre. Cuando el mismo Profeta se
cas6 con la esposa divorciada de su hijo adoptivo, jcémo podria
fundamentarse que un prohijado era como un hijo de sangre? Fue asi
como esta creencia fue abolida en Arabia.!

Zaid fue la unica persona entre los Compaiieros del Profeta
mencionado con nombre propio en el Sagrado Coran. Fue la tercera
persona en convertirse al Islam después de Jadiyah y el Imam °‘All
(a.s.). Zaid fue el Comandante del ejército isldmico que fue enviado a
combatir las fuerzas cristianas en la batalla de Muta. Después del
martirio de Zaid, Ya'far, el primo del Profeta, tomé el control y
también fue martirizado.? El Profeta se entristecié mucho por estas dos
pérdidas.?

1 Al-Maylisi, Op. cit., vol. 22, p.187; Ibn Hajar, Op. cit., vol.7, p.600.

2 También se transmiti6 que fue a la inversa: que Ya‘far era primero el
Comandante y al ser martirizado asumié Zaid, tal como habia sido estipulado por
el Profeta (s.a.w.).

3Ibn Sa‘d, Op. cit., vol. III: 1, p.32; Ibn Hayar, Op. cit., vol. 2, p.47.
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Con su primera esposa, Umm Aiman, Zaid tuvo un hijo llamado
Usamah, quien tenia 19 afios cuando el Profeta lo designé Comandante
del ejército isldmico, ejército constituido por los mas famosos
Comparfieros del Profeta, incluyendo Abt Bakr, ‘Umar y ‘Uzman.
Cuando algunos de los Compaiieros del Profeta se enojaron por esta
decisién, el Profeta ofrecié un discurso en el cual dijo: “Usdmah fue
designado por vuestro Profeta para vengar la muerte de su padre en la
batalla de Muta”.!

(Continuard... In sha’a Al-l1ih)

! Tbn Sa‘d, vol. II: 2, pp.41-42; vol. IV:1, pp.46-7.
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Por: MUHAMMAD ALI SHOMALL

Traduccion del inglés: SUMEIA YOUNES

PARTE III

EL VICARIO DE AL-LAHEN LA TIERRA

ENCIONAMOS CON ANTERIORIDAD que uno de los elevados

‘ \ / I atributos y valores de los seres humanos es la posibilidad de

ser el califa o vicario de A/-J4h en Su Tierra (4=l & & 4403),

Este es el valor o perfeccién mas elevada que alguien puede alcanzar.
Debido a la importancia de este tema hablaremos mas sobre ello.

El término ‘alifah” literalmente significa “aquel que viene

después de otro, un sucesor”. Por ejemplo, una nueva generacién es

jalifah de la anterior:

«Les sucedié una posteridad que abandono la oracién y se
entregé a las concupiscencias. jPero pronto tendrdan su
merecido!».!

Aquellas personas que gobernaron tras el Profeta (s.a.w.), como
Imam ‘Ali (a.s.), fueron llamadas Jalifar ar-Rasil”, lo que significa
“sucesor del Profeta”. Entonces, ;qué significa “Jalifatr Al1ih™7

\ Stira Mariam; 19: 59.
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Toda persona elegida por A/-/4h para ser Su vicario en la Tierra
es llamada “Jalifar Al-I4h” (&) 4413). Son elegidas por A/-I4h para guiar a
las gentes, para juzgar entre ellas y guiarlas, porque a toda la gente no
le es posible recibir directamente las Leyes divinas o juzgar.

Una de las aleyas en el Glorioso Cordn sobre esta posicién es la
siguiente:

«jOh, David! Por cierto que te hemos designado vicario
(jalifah) en la tierra. jJuzga, pues, entre la gente con equidad
y no sigas las pasiones, para que no te descamines de la
senda de Dios! Porque quienes se descaminan de la senda de
Dios sufriran un severo castigo, por haber olvidado el Dia
del Juicio».?

Esta aleya fue revelada después de cierto evento. Dios queria
probar a Dawtid (David). La historia es narrada en las aleyas anteriores,
es decir, en las 21 a 25. Finalmente A//4A lo hizo Su vicario en la
Tierra y luego un juez. De acuerdo al punto de vista monoteista del
Glorioso Coran, nadie tiene autoridad y derecho a juzgar sobre la
gente, a menos que fuese asignado o aprobado por A/-/dh.

Si alguien es inteligente, ello no significa que pueda juzgar.
ALIih es Quien posee el derecho de juzgar y El es Quien designa a los
profetas. Los profetas también pueden designar a otros. Existen
muchas narraciones de nuestros Imames (a.s.) en las cuales explican
que una persona que posee ciertas cualidades como la justicia y la
capacidad de comprender las leyes isldmicas directamente (iytihdd)
puede también juzgar, desde que estd habilitada para ello por los
Imames. Por lo tanto, hay dos tipos de nombramientos: un

2 Siira Sid; 38: 26.
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nombramiento general que se relaciona a la posesién de ciertas
cualidades, y un nombramiento especial por el cual algunas personas
en particular son designadas y mencionadas por sus nombres.

Por lo tanto, Dawtid fue uno de los vicarios de A/-/ih en la
Tierra. Otro caso se encuentra en la siguiente aleya:

«Acuérdate de cuando tu Seiior dijo a los dngeles: “Voy a
instituir un vicario (jalifah) en la Tierra”. Le dijeron:
“:Establecerds en ella a quien la corromperd y derramard
sangre, mientras nosotros celebramos Tus alabanzas y Te
glorificamos?”. Dijo: “Yo sé lo que vosotros ignordis”».!

Aqui surge la siguiente pregunta: Cuando Dios designd un
Jalifah (de acuerdo a la aleya: 3: 30), jacaso ese nombramiento fue
exclusivo de Adidn (a.s.) o no? Como vimos antes, David (a.s.) fue
Jalifah. Ciertamente que Moisés (a.s.), Jests (a.s.), el Noble Profeta del
Islam (s.a.w.) y otros profetas también fueron Jalifah. Algunos sabios se
valen de la siguiente aleya como uno de sus argumentos para probar
que no fue exclusivo de Adan (a.s.):

«El fue Quien os designo vicarios de la Tierra, y os encumbro
a unos sobre otros en niveles, para probaros con cuanto os
agracié...»?

! Stira al-Bagarah; 2: 30.
2 Siira al-An 4m; 6: 165.
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Ahora regresemos a la aleya 2: 30. Cuando observamos lo que
los éngeles dijeron, descubrimos que el nombramiento no fue
exclusivo de Addn, puesto que dijeron: «;/Establecerds en ella a quien Ia
corromperd y derramard sangre?». Esos angeles no podian haber
temido de Adan (a.s.); y si esta posicién otorgada a los seres humanos
no era tan importante, ellos no hubieran protestado o cuestionado a
Allihy no hubieran dicho: «;Establecerds en ella ... mientras nosotros
celebramos Tus alabanzas y Te glorificamos?».

Por lo tanto, ésta es la conclusién: A/-Jih queria designar a
Sus vicarios en la Tierra. Los dngeles comprendieron, en primer
lugar, que esta posicién es muy elevada; en segundo lugar, que no
era exclusiva de Adédn (a.s.), y en tercer lugar, que A/-/dh queria
establecer una nueva especie sobre la Tierra y entre ellos algunos
serian buenos y otros malos, y entre los seres humanos buenos
algunos ostentarian esta elevada posicién (Califato) y serian
gobernantes en la Tierra o el cosmos. Como resultado, los angeles
desearon haber tenido esa proximidad a A/-/4h, porque ellos eran
conscientes de su propia bondad y solo observaban aspectos
negativos en los seres humanos. Respondiéndoles, A/-/ih dijo: «Yo
sé lo que vosotros ignordis». Cuando A/-Jih quiso mostrar a los
angeles los méritos de los seres humanos, El ensefié a Ad4n (a.s.)
todos los nombres. Sigamos esta parte del tema a través de los
siguientes versiculos:

«El ensefiéo a Addn los nombres de todos los seres; después, se
los presenté a los dngeles, y les dijo: “{Nombradmelos, si
sois veraces!”».

! Stira al-Bagarah; 2: 31.
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«Dijeron:  “;Glorificado seas! No poseemos mds
conocimiento que el que Tii nos proporcionaste; ciertamente
que Tii eres Sapientisimo, Prudente”».!

«(Dios) dijo: “jOh, Addn! jRevélales sus nombres!”. Y
cuando él se los hubo dado a conocer, dijo: “;No os dije que
conozco el misterio de los cielos y de la tierra, asi como sé lo
que manifestdis y lo que silencidis?”'».2

Por lo tanto, al menos una de las condiciones para ser Ja/ifah de
Allih es el conocimiento concluyente. De acuerdo al Shiismo los
catorce Infalibles (a.s.) poseyeron este conocimiento. Decimos en /a
“zidrat” (salutacion):

« »

“La paz sea con vosotros, joh vicarios de Al-lih en la
Tierra!”.

Cuando una persona es elegida para ser jalifah, ésta posee al
menos uno de los dos tipos de potestad (42¥.):

a) Potestad por sobre el universo y las criaturas. Teniendo esta
clase de potestad se puede hacer de todo en este mundo, tal como
revivir muertos y curar enfermos. Es llamada “potestad existencial o
generativa” (At S5 40 ).

b) Potestad en el juicio y al promulgar las leyes. La gente
comun nunca puede hacer leyes. Incluso un Muytahid (sabio
jurisconsulto) no puede hacer ninguna ley y su trabajo solo consiste en
referirse a las fuentes isldmicas e inferir las leyes practicas. Tampoco el

! Stira al-Bagarah; 2: 32.
2 Siira al-Baqarah; 2: 33.
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parlamento isldmico puede promulgar leyes que reemplacen a las
divinas. Ellos se esfuerzan lo mas posible por aplicar las leyes generales
en las diferentes situaciones, y si promulgan algunas leyes, en realidad
estan llenando lugares vacios en el universo legislativo que les fueron
delegados por Al-/ih (a la gente o a la autoridad legal). Esta clase de
potestad es llamada “potestad legislativa” (Aax s 43Y ).

De acuerdo a la aleya (38: 26), David (a.s.) ostentd esta clase de
potestad. Adan (a.s.) fue Ja/ifah en la Tierra en tanto quizas no habia
necesidad de leyes o juicios (ver mas informacién sobre este punto en
las exégesis de la aleya 2: 21). Por lo tanto, al menos su potestad
efectiva fue la “generativa”. Pero tras un estudio mds profundo se
evidenciard que se le permiti6 a todo vicario de A/-/dh aplicar su
potestad en ambos aspectos: generativo y legislativo, cada vez que era
necesario y posible.

38 3 3

LIBRE ALBEDRIO

N ANTERIORES EXPOSICIONES tratamos el tema de la posicién de

los seres humanos en el Glorioso Coran. Vimos que los mismos

no se encuentran en el mismo nivel; pueden ser mas elevados
que los dngeles y ser asi vicarios (califas) de A/-/4h en la Tierra, como
también descender y llegar a ser mds bajos que los animales.
Corresponde a los seres humanos mismos elegir su propio modo de
vida.

En este capitulo queremos estudiar el libre albedrio y
responder a aquellos que sostienen el determinismo. Si alguien cree en
el determinismo perdera su esperanza en un futuro mejor y no
intentara purificarse. Algunos criminales o gobernantes despdticos
solian justificar sus crimenes y pecados alegando que ellos estaban
compelidos. Por lo tanto, es necesario refutar el determinismo al ser
uno de los obstaculos mads peligrosos en contra de la pureza del alma.
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El siguiente paso serd ver como elegimos algo, qué es lo que
escogeremos y qué es lo que deberiamos observar en nuestra eleccién o
decision.

La pregunta que surge es: “;Son los seres humanos libres de
hacer lo que les parezca o acaso se encuentran determinados?”. El
determinismo es una teoria que sostiene que el hombre se encuentra
determinado, por lo tanto no actda libremente.!

Existen diferentes tipos de determinismo:

I) Determinismo filos6fico: Algunas personas no entienden
bien el principio de la causalidad. Existe una relacién necesaria entre
una causa completa y su efecto, esto es, cada vez que una causa
completa tiene lugar, necesariamente su efecto viene a la existencia y
no hay otra posibilidad. Los deterministas filoséficos han pensado que
no somos libres en nuestras acciones puesto que las mismas son efectos
y son traidas necesariamente a la existencia. Pero han descuidado un
hecho importante: nuestra voluntad o decisién como uno de los
factores que conforman la “causa completa”. Cuando yo decido beber
un vaso de agua y hay un vaso de agua, y nada me impide beberla,
necesariamente la bebo. Pero esta “necesidad” de que ocurra ese acto
no proviene de un factor externo. Es el resultado de mi decision, de mi
existencia y poder, de la existencia del agua, etc.

II) Determinismo histdérico: Algunas personas creen que la
historia tiene un tipo de espiritu y que ha escogido desde el comienzo
un camino hacia su final y cada era o periodo histérico es considerado
un eslabén en la larga cadena de la historia. Cada resolucién o
movimiento sucede por voluntad de la historia, y los pueblos son solo
medios para que la historia realice su voluntad. Nadie puede cambiar
las condiciones histdricas u oponer resistencia a los cambios histéricos.

No hay razones para creer que la historia tenga un espiritu,
mucho menos voluntad y conciencia. La historia no es un ente

! Esto suele ser llamado por los filésofos “determinismo absoluto”.
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independiente. Las personas mismas son las forjadoras de su destino y
futuro. Las grandes personalidades de los diferentes pueblos son
aquellas que tuvieron voluntades poderosas y fuertes y no estaban
satisfechas con la situacién reinante, y finalmente cambiaron las
opiniones de la gente y transformaron sus sociedades. Los profetas son
una buena muestra de ello. Por ejemplo, el Noble Profeta del Islam
(a.s.) comenzd su Mensaje en una sociedad y en un periodo histdrico
completamente degradado. Nadie podia imaginar que alli comenzaria
una religién que llegaria a todo el mundo y tendria seguidores de todas
las razas y estratos sociales.

IIT) Determinismo social: Algunos deterministas dicen que toda
sociedad tiene un espiritu. Los espiritus humanos se fusionan con el
espiritu de su sociedad. Todo en la sociedad sucede por efecto de las
exigencias de la sociedad. Los individuos no pueden hacer nada; ellos
se encuentran bajo el control de las leyes sociales, costumbres, etc. Si
una persona es inteligente y consciente jamds desperdiciara sus fuerzas
moviéndose en contra de su sociedad.

No hay razén para creer que la existencia de la sociedad sea
independiente de la de sus individuos. Hay solo individuos. Pero
podemos considerarlos de dos maneras: juntos y por separado. Cuando
consideramos juntos a los individuos los llamamos “sociedad”. Por lo
tanto, cuando hay, por ejemplo, 100.000 individuos, hay solo 100.000
seres y no mas, o cuando ustedes son 30 personas en un autobus, hay
solo esas 30 personas y no hay nada fuera de ustedes que pueda ser
llamado “grupo”. Asi, una sociedad o un grupo no poseen espiritu o
personalidad (o incluso existencia independiente). Habiendo
comprendido la no-existencia de la sociedad como “ente”
independiente, es obvio que no hay lugar para afirmar que algunas
exigencias de la sociedad determinan el comportamiento de sus
miembros.

Los individuos son los forjadores de las sociedades a través de
su libre albedrio, del mismo modo que ellos hacen la historia. Es digno
de mencionar que estos individuos no estan separados unos de otros.
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Existe una intima relacién entre ellos. Existe una fuerte interaccién
entre los mismos. Por lo tanto, si alguien deseara adaptar sus acciones
y actividades a los ideales sociales ello le resultaria ficil porque el resto
de los miembros de la sociedad, o al menos la mayoria, coincide con él
y lo apoyarian. Pero si alguien quisiera transformar su sociedad, ello
requeriria de muchos esfuerzos y un trabajo constante. Incluso si
alguien quisiera dirigir su vida a su propia manera a pesar de los
demas, le resultaria muy dificil, desde que los individuos en la sociedad
interactian demasiado entre si. Ser religioso en una sociedad religiosa
es mucho mas facil que serlo en una sociedad no-religiosa, pero no por
ello se estd compelido a serlo. Asimismo, ser un verdadero musulman
en una sociedad que no estd comprometida con la moral y valores
divinos es dificil, pero no imposible.

Segun el Islam, toda persona es responsable de sus propios
actos. En el Dia del Juicio nadie podra decir que era malo porque vivia
en el seno de una familia o sociedad mala. Pero, por otro lado, todas las
personas son responsables de sus sociedades. Nadie puede decir que no
podia hacer nada por su sociedad. Si los nifios estan siendo atacados
por los enemigos o algunos jévenes musulmanes estdn imitando
costumbres occidentales o un tipo de vida occidental, y yo puedo hacer
algo al respecto aportando ideas, dinero, etc., no puedo decir: “jNo es
asunto mio!”.

IV) Determinismo natural: Algunas personas creen que de
acuerdo a las leyes naturales no solo nuestro cuerpo estd formado y
controlado por la naturaleza, sino también nuestros pensamientos y
comportamientos se encuentran todos controlados por la naturaleza o
factores naturales que no son decididos o planeados por nosotros. Estos
deterministas hacen hincapié en los efectos del clima, el medio
ambiente, la comida, los medicamentos y la herencia. Es posible hacer
triste o feliz a una persona con algo de comida o medicamentos. Si el
padre de una persona es un artista, un pintor, entonces esa persona
serd también un artista.
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Esta opinidn es correcta en parte. Los factores naturales ejercen
algunos efectos sobre nuestro comportamiento o accionar, pero no en
forma absoluta; finalmente corresponde a la persona decidir por si
misma. Aquellos factores externos pueden facilitar o dificultar el
proceso de la toma de decisidn, sin embargo, el ser humano es libre. Si
los padres de una persona son iletrados, esa persona no tendra por qué
serlo también. Si sus padres son malos, la posibilidad de que €l sea una
buena persona no es nula. Como observamos en la historia, existieron
buenas personas entre malas personas, y viceversa. Veamos el ejemplo
del hijo de Noé (a.s.). A pesar de que Noé (a.s.), el padre, era un profeta
de Dios, su hijo eligié convertirse en un siervo de Dios malo y
desobediente. Cuando Noé construy6 el arca e invitd a toda la gente a
embarcarse en ella, su hijo se negd y trepé hasta la cima de una
montafia pensando que el agua no lo alcanzaria. Dice A/-/dh:

«.. Y Noé llamo a su hijo, que permanecia apartado: “;Oh,
hijito mio! ;Embdrcate con nosotros y no te quedes con los
incrédulos!”. (Pero) él le dijo: “Me refugiaré en una montaiia
que me mantendra indemne del agua”. Dijole (Noé): “;No
hay salvador hoy del designio de Dios, salvo aquel de quien
El se apiade!”. Y las olas les separaron, y se conté entre los
ahogados».!

De este modo, el Islam presta atencién a la educacién y
formacion de los nifios antes, durante y después del nacimiento. Todo
ello es tomado en cuenta, pero su influencia no es decisiva mientras se
preserve el libre albedrio.

! Stira Hiid; 11: 42-43.
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V) Determinismo religioso: Hay algunos grupos en el Islam y en
otras religiones que creen que A/-/ih decide por nosotros y que
ninguno de nosotros es libre de hacer lo que desee.

Esta creencia se debe principalmente a la falta de conocimiento.
Por ejemplo, ellos dicen que si una persona reza o no, es creyente o no,
es opresora o no, todo se debe a que A/-/ih asi lo desea, y los seres
humanos no tienen voz en este asunto.

Esta creencia fue desarrollada por algunos teistas para conservar
el monoteismo. Pensaban que si decimos que la gente es libre en su
vida, ello significaria que A/-/ih no posee la regencia de esta parte del
universo y que incumbe a los seres humanos hacer lo que quieran.
Segun ellos, el monoteismo exige la negacién de cualquier forma de
decisiéon humana en las acciones. Ellos ademas malentendieron algunas
aleyas del Glorioso Coran.

Este punto de vista es completamente contrario a la Justicia
Divina. También contraria la Sabiduria Divina (hAikmah). De acuerdo a
esta opinion, el envio de los profetas, la invitacién a la gente hacia la
religién y las érdenes divinas, son indtiles. Si esta vision fuese correcta,
entonces A/-/ih no habria establecido recompensas y castigos por
nuestras acciones.

Las malas intenciones y la politica de algunos gobernantes
despdticos como los Omeyas y los Abbasies son otras de las razones para
el surgimiento de esta creencia en la cultura isldmica. Ellos difundieron
esta creencia en pro de sus propios deseos e intereses. Dijeron que A/-/dh
les habia otorgado poder y que nadie podia interferir en Sus acciones;
por lo tanto a nadie se le permitia protestar en contra de ellos. Si a AA/-
ul Bait (la Gente de la Casa del Profeta) no se le permitié gobernar, ello
se debié a que A/Jih asi lo quiso, o si lazid como gobernante hizo
muchas cosas malas, nadie tiene el derecho a protestar. Por ejemplo,
cuando Imam Husein (a.s.) fue martirizado, ‘Ubaidul-lah, el hijo de
Maryéanah y Comandante de Kufa, tomé prisioneros a los miembros de
Ahl-ul Bait. F1 dijo en la gran Mezquita de Kufa: “jAlabado sea Al-lih
Quien ha hecho triunfar a la rectitud y ha ayudado al Comandante de
los Creyentes (refiriéndose a lazid) y a sus seguidores, matando al
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mentiroso, el hijo del mentiroso.” Cuando llevo a los prisioneros hacia
su palacio, se dirigi6 a Zeinab (a.s.) y dijo: “jAlabado sea A/-/4h Quien
destruyd vuestra honra, os maté y probd que sois unos mentirosos”.
Entonces Zeinab (a.s.) habld y frustr6 sus palabras. Luego él volted su
cabeza hacia Imam As-Sayyad, el cuarto Imam (a.s.), y pregunt6 quién
era él. Algunos respondieron: “|Es ‘Ali, el hijo de Husein!”. El dijo:
“iAcaso Al'1ih no mat6 a ‘Ali ibn Al-Husein?”. El Imam (a.s.) dijo: “Yo
tenfa un hermano que también se llamaba ‘Ali ibn Al-Husein. La gente
lo matd”. Ante lo cual ‘Ubaidul-lah dijo: “jNo! AZ/4h fue quien lo maté”.
Cuando el Imam (a.s.) refutd su afirmacién, se encolerizé muchisimo y
ordend a sus soldados cortar el cuello del Imam, pero Zeinab dijo: “{Oh
hijo de Ziad! No dejaste vivo a ninguno de nuestros hombres. Si quieres
matarlo, deberds matarme a mi con é1”.!

Estos gobernantes trataron de atribuirle todo a Dios de una
manera incorrecta para encubrir su proceder. Existieron también
algunos musulmanes débiles e ignorantes que querian justificar su
debilidad y mal comportamiento a través del determinismo y asi
atribuir todo a A/-/dh.

Gracias a Dios, hoy contamos con el puro Islam y podemos
resolver facilmente esta cuestion. Sabemos que el monoteismo no
exige el determinismo en absoluto.

Ahora afiadamos algunas aleyas cordnicas a este tema:

«Di: “;Oh Dios! jAmo del Reino! Tii concedes el reino a quien
te place y quitas el reino a quien quieres; engrandeces a quien
quieres y humillas a quien te place. En Tus manos estd todo
el bien; ciertamente que Tii eres Omnipotente”».?

Y Al-Lahif 7 Qatld ar-Tiifiif, de Ibn Tawds, p. 68.
2 Siira Al-i Tmrdn; 3: 26.
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Esta aleya es una de las que describen perfectamente el
monoteismo (tawhid) y es un deber para todo musulmdn creer en el
mismo de esta manera (mencionada en la aleya). Algunas personas no
comprenden bien o usan indebidamente esta aleya. Dicen que de
acuerdo a la misma, A/-/4h ha otorgado el poder para reinar a todos los
gobernantes despoticos.

Debemos saber que A/-I3h posee dos tipos de Voluntad (irddah):

I) Generativa (takwiniiah): Este tipo de Voluntad es necesaria
en toda cosa. Si hay algo o no, se debe a la Voluntad de A/-/4A. Nada en
el universo es independiente de A/-/h, el Creador. Por ejemplo, si el
tiempo esta caluroso es por Voluntad de A/-/dh, o si yo estoy vivo ello
se debe a que A/-/4h asi lo desea. Toda simple accién en este mundo es
llevada a cabo por Su Voluntad. jAcaso esto significa que A/-/ih estd
satisfecho con todas las acciones de los seres humanos? No. A pesar de
que la Voluntad de A//ih se encuentra en sus acciones, al mismo
tiempo El les ha dado libre albedrio para elegir el camino recto. Aqui
llega el turno del segundo tipo de Voluntad Divina:

II) Legislativa (zashri7iah): Trata sobre la bondad y la maldad,
sobre lo que hacer y lo que no hacer. A//ih ordena hacer el bien y
abstenerse de lo malo. Por lo tanto, todas las buenas acciones son
llevadas a cabo en conformidad a esta Voluntad y todas las malas
acciones son llevadas a cabo en oposicién a esta Voluntad. A fin de
explicar claramente este concepto, tomemos el ejemplo de Imam
Husein (a.s.). jAcaso él fue asesinado por voluntad de A//ih? La
respuesta es “si” y “no”; “si” de acuerdo a la Voluntad generativa, y
“no” de acuerdo a la Voluntad legislativa.

En lo que a la Voluntad generativa respecta, nada puede ser
llevado a cabo sin la Voluntad de AZ4A. Pero esto no significa que El
se complazca con todas las acciones. Este es el punto de disensién que
conduce al determinismo. Otro ejemplo: un padre le da dinero a su
hijo para que compre algo y le aconseja comprar cosas buenas como
libros. El hijo no resuelve lo que va a comprar. Lo que él compra es
conforme a la decisién de su padre, pero si comprara cigarrillos estaria
comprando algo en contra de lo aconsejado por su padre. Nadie puede
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decir que este hijo fue independiente para que le fuese factible llevar a
cabo su accionar y tampoco nadie puede decir que este hijo
necesariamente tenfa que comprar cigarrillos o que él no era
responsable desde que su padre le posibilité hacer eso.

De este modo, la aleya antes mencionada (3: 26) habla sobre Su
Voluntad generativa. Ello no significa que A/-/4h se complazca con
gobernantes tales como el Faraén o Iazid. Otra aleya es la siguiente, la
cual explicitamente denota la idea del libre albedrio:

*

«Por cierto que creamos al hombre de una gota se sustancias
mezcladas, para probarle, y le dotamos de oido y de vista.
Por cierto que le seiialamos el camino, ya fuera agradecido o
ingrato».!

Por lo tanto, A/-/ih nos ha mostrado el camino. Estd en
nosotros ser agradecidos o no. ;Como podemos serlo? Mediante la
correcta utilizacién de Sus Bendiciones y no solo por medio de decir:
« 1% (Gracias a Dios).

Otra aleya:

* *

«Ciertamente, no es mds que un Recordatorio para el
universo, para quien de vosotros quiera encaminarse; pero
no querréis, salvo que Dios lo quiera, el Seiior del
Universo».?

Asi, el Glorioso Cordn es util para aquellos que desean
dirigirse por el camino recto. Ellos son libres; solo tienen que dar el

! Stira al-Insdn; 76: 2-3.
2 Siira at-Takwir; 81: 27-29.
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primer paso y A/Jdh los ayudard. Pero su decision no es
independiente de la Voluntad generativa de A/J/ih (para
permitirselos). Ellos quieren lo que A//dn quiere. En la siguiente
aleya se expresa nuevamente la doctrina del libre albedrio:

«Por cierto que en esto hay un Recordatorio para el sensato
que escucha atento».!

El proceso de ser una persona creyente no es fisico o quimico,
sino espiritual, el cual no necesita de cosas materiales; necesita
atencion y conciencia. Por ejemplo, en una clase en la que alguien esta
dando consejos a algunos estudiantes, vemos que a veces una persona
entiende todo pero la que estd a su lado no lo comprende.

[Cudl es la razéon? Los factores externos son los mismos: el
profesor, la pizarra, el aula, etc. La razon es que el primer estudiante le
presta completa atencién al profesor y se toma el asunto en serio,
mientras que el segundo hace todo lo contrario. Este punto es muy
importante.

Como ya hemos mencionado, los seres humanos son creados de
una manera que son principalmente sensibles a los cambios. Por
ejemplo, si lleva puesto un nuevo reloj, primero se siente inquieto
porque han ocurrido algunos cambios en él, o si usa ropas, al principio
siente la pesadez de las mismas. Poco a poco se acostumbra a ellos.

Esta es la sabiduria de A/-/ih. Todo debe ser tomado en serio
desde el comienzo; de otra manera podria ser peligroso. Por ejemplo,
cuando un muchacho roba algo, si sus padres no son severos con él,
éste no se tomara en serio el asunto y no se sentird culpable, por lo
que continuard cometiéndolo al punto de llegar a poder incluso
asesinar personas sin ninguin problema.

Debemos formarnos a nosotros mismos para estar atentos a cada
asunto, cada hecho. Algo que mi amigo me diga puede transformar

1 Stira Q4f;50: 37.
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toda mi existencia. Si ayudamos a alguien ello puede atraer la
misericordia divina, y una mala accién puede afectar toda nuestra vida.
Hasta ahora, hemos observado directamente en el Glorioso
Coran la idea del libre albedrio. Existen también muchisimas aleyas
que indirectamente hacen referencia a esta idea. Esas aleyas no pueden
ser interpretadas de manera diferente. Por ejemplo, todas las aleyas
sobre la recompensa y el castigo y el Juicio Divino implican el libre
albedrio y la responsabilidad que tienen los seres humanos por sus
propios actos. Todas las aleyas que tratan sobre el envio de los Profetas
y sus Mensajes, y sus esfuerzos por invitar y guiar a la gente, aluden al
libre albedrio. Todas las aleyas sobre las leyes divinas (wdyib u
obligatorias y Aardm o prohibitivas) indican el libre albedrio, etc.

3 3 3*

LA IMPORTANCIA DEL CONOCIMIENTO EN LA
TOMA DE DECISIONES

N NUESTRA ANTERIOR EXPOSICION llegamos a la conclusién de que

los seres humanos no son los mismos; algunos son buenos y

altamente respetables debido a sus propias decisiones y obras, y
algunos son malos y peores que los animales, también debido a sus
propias decisiones y accionar. El dltimo tema, “el Libre Albedrio”, fue
escogido para rechazar todas las excusas expresadas por personas
fracasadas que intentan endosar la responsabilidad por completo a
otros o a la sociedad, o al entorno, o a algo semejante.

En la presente exposicidén intentaremos comprender aquellos
factores que se relacionan con nuestra toma de decisiones o voluntad.
Podemos dividirlos en tres categorias:

a) Conocimiento.

b) Deseos e inclinaciones.

c) Poder y capacidad.

Si algo me resulta desconocido y no poseo ninguna
informacién en absoluto al respecto, no podré decidirme jamds por
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hacerlo. Consideremos un ejemplo simple. Supén que quieres comprar
un libro. ;Con qué clases de conocimiento necesitas contar para
hacerlo?

I) Debes conocer tus necesidades. ;Qué clase de libro necesitas?

IT) Debes conocer tus deseos y estilo de escritura favorito.

IIT) Debes conocer y considerar tu informacién en ese aspecto
o ambito. ;Qué tanto sabes sobre el tema? ;Hasta qué punto puedes
proseguir con el tema? Si eres un estudiante de secundaria, no puedes
hacer uso de un libro escrito por expertos en matematicas o fisica.

IV) Debes saber donde encontrar y comprar libros.

V) Debes conocer el tenor, el estilo, el autor y el precio del
libro que deseas escoger y comprar.

Si posees completo conocimiento pero no tienes el mas minimo
deseo de leer o tener libros, no te decidiras a comprarlo. De este modo,
la importancia del segundo factor es clara. Asimismo la importancia
del poder es clara. Si sientes que no puedes hacer algo no te decidiras a
hacerlo. Todo accionar requiere algtn tipo de poder. Ahora, volvamos
a nuestro propio caso.

En el camino hacia la perfeccion los seres humanos estin
equipados con el deseo. Todos poseen algin grado de egolatria, por lo
tanto desean y se esfuerzan por su bienestar, por un futuro mejor. No
obstante, a menudo cometen errores al decidir lo que realmente es
mejor para ellos. Los seres humanos ademas tienen el poder de seguir
el sendero hacia la perfeccién; sin embargo, son diferentes en cuanto a
la cantidad de poder espiritual, mental y fisico que poseen. Por
ejemplo, algunos pueden comprender las realidades o decidir mejor
qué hacer que otros. Algunos pueden resistir ante el pecado mucho
mas ficilmente que otras personas. Algunos son muy respetables y
honorables y no se ven ficilmente atraidos por intereses materiales
temporales. Algunos son muy saludables de cuerpo por lo que realizan
mas ayunos voluntarios para obtener mayores recompensas
espirituales.

Todas estas diferencias son naturales. En efecto, son exigencias
necesarias de este universo material. Pero deberiamos saber que de
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acuerdo al Islam, las recompensas o castigos y su cuantia son y seran
determinados considerando el poder y capacidad del hombre. Si
alguien realmente no posee el poder de comprender o actuar de
acuerdo a las normas islamicas, estd disculpado y Al/dh serd mas
Generoso con él. Este grupo es muy pequefio en numero. La mayoria
de la gente es bastante sensata y también suficientemente capaz para
comprender y seguir el sendero recto hacia su perfeccién, aunque en
realidad posean diferentes cuotas de poder y capacidad. A/-/ih, el
Sabio, considera estas diferencias; Kl espera mas de aquellos a quienes
se les doté con mas talentos y capacidades que otros. Por lo general
uno de los principios en Su juicio es:

« »

“La mejor de las acciones es la mas dificil de ellas.”

Si una persona necesita mas tiempo para aprender cémo orar o
para memorizar aleyas del Glorioso Cordn, su recompensa serd mayor
y Al-/ihla ayudara mas.

De este modo, por lo general los seres humanos no tienen
ninguna dificultad en cuanto al poder y deseo o inclinacién que son
necesarios en cada decisién y accién. Pero, jqué piensas respecto al
tercer factor, el conocimiento? La mayoria de las dificultades surgen de
la falta de conocimiento, la ignorancia. Ahora veamos qué clase de
conocimiento necesitamos en nuestro viaje hacia Su satisfaccion.

Aqui hay una lista de realidades que deberiamos conocer:

I) Debemos conocernos a nosotros mismos. ;Cémo estamos
creados? ;Por qué? ;Cudles son nuestras necesidades? ;Cudles son
nuestros reales deseos o motivaciones? ;Cudles son nuestras facultades
y capacidades? ;jExisten algunas tareas o deberes para nosotros?

IT) ;Cudl es nuestra situacién actual? ;Bajo qué condiciones
vivimos? ;Cémo es nuestra vida en este universo? ;Es la tinica vida que
tenemos? ;Hay alguna vida eterna para nosotros? ;Qué cualidades
buenas o malas tenemos?
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III) ;Cudl es la mejor posiciéon para nosotros? ;Qué valores y
beneficios podemos obtener? ;Cémo es un hombre perfecto?

IV) ;Cudles son los resultados de nuestras acciones? ;Cual es el
efecto que ejerce una particular decisiéon o incluso intencién, sobre
nuestro destino? ;Cémo podemos transitar desde la situacién actual a
una preferible e ideal?

Podemos resumir estas clases de conocimiento necesario de la
siguiente manera:

- Conocimiento de nuestro origen,

- Conocimiento de nuestro presente,
- Conocimiento de nuestro porvenir,
- Conocimiento de sus interacciones.

Hay una famosa narraciéon de Imam °‘Ali (a.s.) que estd
intimamente relacionada a este tema. Dijo Imam °‘Ali:

« »

“Que Dios tenga misericordia de un siervo que sabe de

"1

dénde viene, dénde esta, y hacia dénde se dirige”.

De este modo, cada persona necesita conocer su origen, su
presente, y su porvenir. Habiendo adquirido este conocimiento puede
comportarse y encauzar su vida adecuadamente. De lo contrario no puede
planear su vida porque no habra adquirido el conocimiento necesario para
decidir sus metas y su modo de vida. Por ejemplo, si yo no creo en el Mas
Alld y en la vida eterna, mi meta puede ser algo obtenible en este mundo;
0 si no creo en la relacién que existe entre mis actos y mi felicidad en el
Dia del Juicio, no me preocuparé por mi accionar. Si yo creyera que fui
creado por la casualidad y no por A/-/ih el Sabio, perderia tanto mi
esperanza en Su ayuda y misericordia como mi confianza.

3 3* 3

Y Al-Asfir al-'Aqliiah al-Arba ah, t. 8, p. 355.
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Extraido del libro: “El Conocimiento y la Sapiencia”
Autor: Muhammadi Ray Shahri
Traduccion del drabe: Feisal Morhell

LOS VELOS DEL CONOCIMIENTO Y LA
SAPIENCIA

I - La Pasion Mundana

El Libro Sagrado

«¢Acaso has visto a quien ha tomado como su divinidad a
A su pasion, y Dios lo ha extraviado a sabiendas, y ha
sellado su oido y su corazon, y dispuso un velo sobre sus
v ojos? ;Quién le guiard después de Dios? ;Acaso no
L reflexionaréis?».

Y (Al-Yaziah; 45: 23)
LN Hadiz

g’

o
i 1. Del Mensajero de Dios (BP): Tu amor a una cosa, (te)
ey enceguece y ensordece.!
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Del Imam ‘Alt (P): Por cierto que si obedeces a tu pasién
mundana, ésta te hard sordo y ciego, corromperd tu
destino final y te llevara a la ruina.!

También de él (P): Os recomiendo alejaros de la pasiéon
mundana, pues ciertamente que la pasién induce a la
ceguera, y conforma el extravio en el Méas Alla y en la vida
mundanal.?

También de él (P): Quien se apasiona por una cosa,
enceguece su vista y se enferma su corazén, y he ahi que
mira con 0jos que no se encuentran sanos y escucha con
oidos que no oyen. Los deseos mundanos han desgarrado
su intelecto, y la vida terrenal ha matado su corazén,
mientras que su alma suspira por ella; asi, es un esclavo de
ella y de cualquiera que posee en sus manos algo de la
misma; cuando ésta se aleja va tras ella, y cuando ésta se
aproxima él se aproxima a ella.?

! Gurar Al-Hikam, h.3807.

2 Dadim al-Islim, t.2, p.350, h.1297, transmitido de los Imames Zain Al-
‘Abidin y Al-Baquir, con ambos sea la paz.

3 Nahy’ al-Baligah, disertacion 109.
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| 5. También de él (P): iCuantos intelectos prisioneros de |Fg&¥
| pasiones gobernantes!! g
_ |
| . . = IE(
i 6. También de él (P): La sapiencia no habita en un (mismo) [ .
corazén junto a la concupiscencia.? 4
Lo 4
L 0y
Eare el
:{5-" _{L;_
| 7. Del Imam Al-Kadzim (P): Dios, Glorificado Sea, le revelé a : t
7 David (P): “iOh David! Advierte y amonesta a tus ‘1
;; compafieros respecto al apego a los deseos mundanales, [
il puesto que aquéllos cuyos corazones se encuentran
“; » prendados de los deseos de este mundo, sus corazones se
R ; ; encuentran velados respecto a Mi”.3
e o~ g
“lid| 11-El Amor ala Vida Mundanal Bil
5
A L4
136 Lve
e i 1
.:_'_: _’» 8. Del Imam ‘Ali (P): Repele la vida mundanal, ya que el | e i
i amor a la vida mundanal enceguece, ensordece, quita el £ ail
i\ ) habla y humilla a las personas.* e .
i - %'
A M| ' Nahy Al-Baligah, maxima 211; Gurar Al-Hikam, h.6923, y en éste dice | ¥ |
I:“P I “ante” en lugar de “bajo”. [ iy
1 CA8l|  ? Gurar Al-Hikam, h.10915. &
V9N 3 Tuhaf Al-Ugil, p.397. |
:% | 4 AL-Kafi .2, p.136, h. 23; Mishkit Al-Anwdr, p.267, ambos transmitidos por ) I'ﬁ
A= Y Abt Yamilah del Imam As-Sadiq (a.s.); Tanbih Al-Jawitir, .2, p.195. 5
% L = B = 7 . ) ! _{'. ".'
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Fz 9. También de él (P): El amor a la vida mundanal corrompe |
| 2 i el intelecto, mantiene ocupado al corazén respecto a B,
: . . q S
! escuchar la sapiencia, y acarrea el doloroso castigo.! K
;i 10. También de él (P): Los adornos de la vida mundanal |-
corrompen los intelectos débiles.?
III - El Pecado
114 FlLibro Sagrado 2
-?.. ; =
Hpa ety q . , . 9
5 «Por cierto que Dios no guia a quien es mentiroso,
e desagradecido».
I (Az-Zumar; 39: 3)3
0 | s
B8 & e Hadiz b
e i
Al A,
4%
bl b
3 i 1,
A _I'.' i o, 1’
. Al
=31 11. Del Mensajero de Dios (BP): Por cierto que cuando el s,
L3 "}
jr | creyente comete un pecado, se produce un punto negro | B |
b o s 1
12 L
88| 1 Gurar Al-Hikam, h.4878. < day
1 2 Gurar Al-Hikam, h.5494,
A % 1
:”_- }.f"\ 3 Ver también: Sagrado Coran: Ar-Riim; 30: 10. el
},\‘ . . : : -‘.Ir:.
ool . By Ty ! jley

&
'

i ]



en su corazén. Si se arrepiente, se aleja (de ello) y pide
perddn, su corazdn es pulido. Y si incrementa (su pecado)
se incrementa (ese punto negro). Ese es el enmohecimiento
mencionado por Dios en Su Libro al decir: «Pero no! Sino
que lo que habian cometido enmohecio sus corazones». (Al-
Mutatfifin; 83: 14).!

12. También de él (P): Por cierto que el siervo comete pecado
y con ello olvida el conocimiento que habia aprendido.?

13. Del Imam ‘Ali (P): La disminucién del conocimiento esta
en la mentira, y la disminucién de la seriedad estd en el
juego.?

e Sl A e

14. Del Imam Al-Baquir (P): No hay nada que corrompa maés
al corazén que cometer falta.*

V' Sunan Ibn Maéyah, t.2, p.1418, h.4244; Musnad Ibn Hanbal, t.3, p.154,
h.7957; Al-Mustadrak ‘alas Sahihain, t. 1, p.45, h.6, y en este dltimo dice: “es
pulido del mismo, y si vuelve a ello se incrementa hasta abarcar gran parte de
su corazon...”. Todos narrados por Abi Hurairah; Raddatr Al- W4 idzin, p.454.
Ver también: A/-K4ff, t.2, p.271, h. 13, y p.273, h.20; Al-Ijtisds, p.243; Irshid
AI-Quliib, p.46.

2 ‘Uddat Ad-Di7, p.197; Al-Firdaus, t.1, p.194, h.734, y en éste dice: “olvida
el capitulo (o rama) de conocimiento que habia aprendido”. También en el
mismo libro: p.383, h.1542. Todos narrados por Ibn Mas‘ad.

3 Gurar Al-Hikam, h.10000.

* Al-Kdff, .2, p.268, h.1; Amali As-Sadiiq, p.481, h.649; Amali At-Tisi, p.438,
h.979, todos transmitidos por Talhah Ibn Zaid del Imam As-Sidiq (a.s.);
Ratidat Al- W4 idzin, p.454.
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IV - Las Enfermedades del Corazon

.{ El Libro Sagrado

| «..Que por cierto que los o0jos no se ciegan, sino que se
ciegan los corazones que se encuentran en los pechos».
(Al-Haijij; 22: 46)

Hadiz

A

15. Del Mensajero de Dios (BP): El sello (que sella los
corazones) pende de uno de los pilares del Trono Divino.
Y cuando se viola lo de caracter sagrado, acontecen las
faltas y el Sefior es desobedecido, Dios envia (hacia tal

Pal persona) el sello y sella su corazén, de modo que después
| de ello ya no razona.!
Y
A5
A .
i
.P. o
i
il
3 > 3| 16. Del Imam Al-Husain (P), dirigiéndose al ejército de ‘Umar
B | Ibn Sa‘d, después de que les requirié silencio y no lo
A hicieron: “iPobres de vosotros! {Qué os pasa que no hacéis
}E | ! Shuab Al-Imin, t5, p.444, h.7214, transmitido por Ibn ‘Umar. Ver
A &
r’-:} t:‘ también: Kanz Al- Ummail, t.4, p.214, h.10213, transmitido por Al-BazzAr.
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silencio por mi de modo que escuchéis mis palabras?, siendo . E
que s6lo os exhorto hacia lo recto... Todos vosotros | ‘4
desobedecéis mi orden y no prestdis atencion a mis | A
palabras. En verdad que vuestros estdmagos se han saciado |
de lo ilicito y vuestros corazones han sido sellados™.! |8 'rl"
. =

x* A W I ¥

.
iha
.:f‘f'
: | 540
Del Imam Al-Baquir (P). Respecto a las palabras del e
na 5 . . W
Altisimo que expresan: «Y quien fuera ciego en esta (vida), %"
7 . . . “ Q ” Re
entonces serd ciego en la otra (vida)» dijo: “Aquel a quien la - A
.2 . . . e ez Bap—
creacion de los Cielos y la Tierra, la diferenciacién entre la b1,
. e . . - Al
noche y el dia, el movimiento de los astros junto al Sol y la  &£&dl.,
Luna, y los signos sorprendentes, no le sefialan el hecho de gl
BRI que detras de ello hay algo més Majestuoso que todo eso, % )
s | en verdad que sera ciego en la otra vida; seré ciego respecto  |figg |
N a lo que no observé y se encontrard& mucho mas L
K extraviado™.2 By
i 8| ik
I.}j | . -_'
I : e | 4
s 2
:)" 3, . . s : :r'
i "
ot
By
| | 3 Tf !
s A
3 ()
:ﬁ | ' Al-Bihér, t.45, p.8, transmitido por ‘Abdul-1ah Ibn Al-Hasan. ) 'ﬁ
Ly 2 oA .. . % T
Gle 3 2 Al-Ihtiyay, .2, p.165, h.193, transmitido por Muhammad Ibn Muslim. £
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=-:  18. Del Imam Ar-Ridd (P): Respecto a las palabras del
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Altisimo: «Y quien fuera ciego en esta (vida)...», significa
| “ciego respecto a las realidades existentes™.!

|

' 19. Del Imam Al-Hadi (P): La sapiencia no produce efecto en

las esencias corruptas.?
V - La Opresion el
| ElLibro Sagrado e
gras
e,
«Dios afianza a los creyentes mediante la palabra firme, en 7y
esta vida y en la del Mds Alla; y Dios extravia a los 3
opresores; y Dios hace lo que le place».
(Ibrahim; 14: 27)
«Luego enviamos tras él Mensajeros hacia sus pueblos, y .!.~
les trajeron evidencias, pero no creyeron en aquello que b
antes habian desmentido. Asi sellamos los corazones de los |F°%1
transgresores». ll
(Ifinus; 10: 74) {:
1
3
U Uiin Ajbdr Ar-Ridi (as.), t.1, p.175, h.1; Ar-Tawhid, p.438, h.1, ambos II'*:'
|| transmitidos por Al-Hasan Ibn Muhammad An-Nawfall. |8
LA
2 A74m Ad-Din, p.311. e
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g' #|  «Por cierto que Dios no guia al pueblo opresor». ]
) 4 'l (Al-An‘dm; 6: 144)"  [5Ng
o | A
4w Hadiz
:- | e I-:
| < F’
20. Del Mensajero de Dios (BP): Absteneos de cometer ,
] opresién, puesto que ello destruye vuestros corazones.? el
3 | VI-La Incredulidad NG
Leoy il
TR . ra i
i El Libro Sagrado 18]
s Bl
[ b = = A I
«Por cierto que Dios no guia al pueblo incrédulo». o7
P Ay Kis
i (Al-Md’idah; 5: 67) £
Wl = sy
o il
A2 o2
':: T ; :J
‘% «Es ast como Dios extravia a los incrédulos». j'e’
M il (Gafir; 40: 74) 1,
e Bl
[ [i
."-v" 'v:-
235 , . g , L
’:; f «Es asi como Dios sella los corazones de los incrédulos». ! N
| (Al-A7df: 7:101) (R
¥ & | s
il s L
i Al
i fo
"; ' -. ! Ver: Sagrado Coran: A/-Qasas; 28: 50, y Al-Ahqgaf; 46: 10. También referirse p %'
UM a: Sagrado Corén: Al-Bagarah; 2: 86 y 258; Ar-Tawbah; 9: 109; As-Saff 61:7. | k¥ |
1 | An-Naml 27: 14; y Al-‘Ankabut, 29: 49. g
' - | 2 Sahifat Al-Imam Ar-Rid4 (a.s.), p.97, h.33, transmitido por Ahmad Ibn L5 ;:f:'
; Tﬂ 4| ‘Amir del Imam Ar-Rida (a.s.), de sus padres (a.s.); Y4mi‘ Al-Ahadiz de Al- ; o
.i " Qummi, p.60; Raidar Al-W4idzin, p.512; Al-Firdaus, t.1, p.386, h.1552, |8
A/l A 0. | & 1
r’-‘j y transmitido del Imam ‘Ali (a.s.), del Profeta (s.a.w.). = 2
Ll : _ - Al
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21. Narré lbrahim Ibn Abi Mahmid: Le pregunté a Abul

Hasan Ar-Rida (P) respecto a las palabras del Altisimo que
expresan: «Dios sigilo sus corazones y sus oidos». (Al-
Bagarah; 2: 7). Dijo: “Sigilar (jatama) es ese mismo sellar
(tab’) los corazones de los incrédulos como castigo por su
incredulidad; como dice el Altisimo: «Sino que Dios los sell6

a causa de su incredulidad, y no creerdn sino unos pocos».
(An-Nisé’: 4: 155) .1

VII - La Corrupcion
El Libro Sagrado

«Y de cuando Moisés dijo a su pueblo: “;Oh pueblo mio!
(Por qué me abrumdis siendo que sabéis que soy el
Mensajero de Dios a vosotros?”. Y cuando se desviaron,
Dios desvié sus corazones. Dios no guia al pueblo
corrupto».

(As-Saff; 61:5)
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«;Queréis que os informe sobre quién descienden los
demonios? * Descienden sobre todo falsario, pecador».
(Ash-Shu‘ard; 26: 221-222)

VIII - El Derroche
El Libro Sagrado

«Por cierto que Dios no guia a quien es derrochador,

mentiroso».

(Gifir; 40: 28)
v g s . s .

el o «Asi es como Dios extravia a quien es derrochador,
ot escéptico».

R .
e/ (Géfir; 40: 34)
B8~

Ll IX - La Negligencia

i &, = .

R El Libro Sagrado
A%

%

I.},

Ly = i.:\gl

s

i

P . o

e «Y ciertamente que hemos creado para el infierno a muchos
i E de los genios y los hombres. Tienen corazones con los
! i I . .

& cuales no razonan, tienen ojos con los cuales no ven, y
S8 . ,

iCa8l|  tienen oidos con los cuales no oyen. Esos son como las
RSl Dbestias, e incluso mads desviados. Esos son los negligentes».

(Al-A'rdf; 7: 179)
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s | 22. Del Mensajero de Dios (BP), al exponer las caracteristicas

del negligente: “En cuanto a las caracteristicas del
negligente, son cuatro: la ceguera, el descuido, la pasion
mundana, y el olvido™.!

23. Del Imam ‘Ali (P): Precaveos de la negligencia puesto que
corrompe los sentidos.?

24. También de él (P): Quien es negligente es ignorante.3

#r 25. También de él (P): La persistencia de la negligencia

enceguece la visién.*

26. También de él (P): Muerto estd el corazén de aquel que

ha sido vencido por la negligencia.

Y Tuhaf Al-'Uqill, p.22; Al-Jisdl, p.121, h.112, transmitido por Hammad Ibn
4sa del Imam As-54diq (a.s.), del Sapiente Luqman; 7anbih Al-Jawitir, t.2,
p-118, transmitido del Imam ‘Ali (a.s.), y en éste sin la expresiéon “la
ceguera’.

2 Gurar Al-Hikam, h.2584.

3 Gurar Al-Hikam, h.7686.

4 Gurar Al-Hikam, h.5146.

5 Gurar Al-Hikam, h.8430.

e

-

w$aje de Az-Zaqalain -~ Afia X1, N#31

G T

o Ly &

Iy
s v o

b1



@1l 27. También de él (P): Pensar acarrea luz, y la negligencia
5! (acarrea) oscuridad.!

>3 X -Los Falsos Anhelos
El Libro Sagrado

«Déjales comer y disfrutar, y que los anhelos les distraigan.
2 Pronto sabrdn».
’j o (Al-Hiyr; 15: 3)

3 Hadiz

v .:
()
1-"-331 o

e '

ege 28. Del Mensajero de Dios (BP): A quien desea la vida
e mundanal y se prolonga su anhelo por la misma, Dios le
i enceguece el corazén en la medida de su deseo por ella.?

> & 29. Del Imam ‘Ali (P): Sabed, ioh siervos de Dios! que los
anhelos se llevan el intelecto, desmienten la promesa, e
0 incentivan la negligencia.?

G | | Tubaf Al-Ugil, p.65.
7 2 Tuhaf Al-Uqtil, p.60.
S Y 3 Tuhaf Al-Ugal, p.152.
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: i
30. Del Imam Al-Kadzim (P): Quien hace que tres cosas |t -«
b dominen sobre otras tres, es como si hubiera ayudado a EE
I destruir su propio intelecto: quien ensombrece la luz de |faag: .
su pensamiento mediante lo prolongado de sus anhelos, e
borra las sutilezas de su sapiencia mediante el exceso de &
", sus palabras, y apaga la luz de su reflexién mediante las  [f#|
Tk pasiones de su alma, es como si ayudara a sus pasiones a £l
destruir su intelecto; y quien destruye su propio e,
gy . . . .. . v
e intelecto, arruina tanto su religién como su vida ;:-‘
o8 :
il v mundana.! gl
kY.
hq: .
s XI-La Arrogancia
AT
£ 1 ‘
I El Libro Sagrado %
N 1. - *,-‘
:J 'v:-
22 iV
"4 «Es asi como Dios sella corazén de todo arrogante, ¥
L8| prepotente». R
A2S ol
R (Gafir; 40: 35)* 1l
o . r.{;f /
.r:': B & 1 -‘-.-
i | "
N o i
4| ' ALKAf, .1, p.17, h.12; Tanbih Al-Jawdtir, t.2, p.34, ambos transmitidos por  |[&&7
W8l | Hisham Ibn Al-Hakam; Tuhaf Al- Uqiil, p.386. ' ; i
IS | 2 Ver también Sagrado Coran: G4fir; 40: 56; Al-Baqarah; 2: 17. Al-A £, 7: 36, s
0 . T ]
"':} g 40y 76; AI-Ahqif, 46: 1; Al-Yéziah; 45: 31; y Al-Mundfigin; 63: 5. kel
2 Al - . - . N
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% 31. Del Imam Al-Kadzim (P): Por cierto que el cultivo crece en "
la llanura, y no crece en terreno pedregoso; asimismo es la ol

R sapiencia: habita en el corazén humilde, y no habita en el  |f&y
& _ ! i
o corazon del arrogante y prepotente.! 2
‘J.E'l . .f:).‘.
d g | 5439
[ b = = A I
: e
e 32. Del Imam Al-Baquir (P): No penetra en el corazén de una  [ESg9f+
Rt persona algo de soberbia sin que merme de su intelecto en e P
’“:; . . . 2 2 |%: =
e, la misma medida de lo que ingresé en él, ya sea poco o b
#1‘ 2 2 :i"
A mucho. Bel
A ot
SLR v bl . oFAl
i XII - La Vanidad ks
e Bl
g " Li
A . . L
i 33. Del Imam ‘Ali (P): La vanidad corrompe el intelecto.? B
5 4
e | . '
AR ’ ' e
= nAa P q . e |l
A | 34. También de él (P): Ciertamente que la vanidad es [ wi
A contraria a la rectitud y conforma el flagelo de los Jrhd
)< intelectos.! : }
Y £ LY
7 | e
{ | |
N Mot :,
(GAR| ' Tuhaf Al-Uqil, p.396 y p.405, transmitido de Jesus (a.s.). Ver también: A/- (35 %
VWSl Kaff, .1, p.37, h.6; Muniar Al-Murid, p.183. . o
| ? Hilfah AI-Awlid’, t.3, p.180, transmitido por ‘Umar el siervo de ‘Afrah. |8
B ) E. ;
Sie Y 3 Gurar Al-Hikam, h.726. o I
)7 = — ; a5
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ey Al-Ijtisds, p.221, transmitido por Abti Rabi‘ Ash-Shami.

35. Del Imam As-Sadiq (P): Quien es engreido respecto a si
mismo es aniquilado, y quien es engreido respecto a su
propia opinién es aniquilado. Por cierto que Jesus el hijo
de Maria (P) dijo: “He medicado a los enfermos y les he
curado con la anuencia de Dios. He curado al ciego de
nacimiento y al leproso con la anuencia de Dios. He
reanimado a los muertos y les he resucitado con la
anuencia de Dios. Y he medicado al necio, pero no pude
rehabilitarle”. Se le dijo: “iOh Espiritu de Dios! {Quién es
el necio?”. Respondié: “El que es engreido respecto de su
propia opinién y persona; quien ve toda virtud a su favor
y NoO en su contra; considera toda la verdad para él mismo,
y no considera que haya verdad en su contra. Ese es el
necio para quien no hay remedio que pueda medicarle”.?

XIII - El Engaio

V' Nahy Al-Baligah, carta 31; Tuhat Al-Uqill, p.74; Kashf Al-Mahayyah, p.227,
transmitido por Muhammad Ibn Ia‘qlib Al-Kulaini en el libro Ar-Ras#’il, de
‘Amr Ibn Abil Miqdim del Imam Al-Baquir (a.s.); Gurar Al-Hikam, h.1357.
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‘18.d| 36. Del Imam’Ali (P): La corrupcién del intelecto se encuentra " E,
: | . q ~ 1
en dejarse tentar por (el uso de) las artimanas.! By
:1 | ‘\:
i [ | k ".
£ 1 37. También de él (P): El engafno de Satanés seduce y provoca i 4 1
. . o (R
g la codicia.? L
i _.I::'l,='
. 4N
L5 2
,)'i_. g
’ii‘ . rf‘i
:J‘E. .2 z . o a ){
)j 38. También de él (P): ...Luego (Dios), Glorificado Sea, hizo i,
S . habitar a Addn en una morada en la que le dispuso |§-¥i
f holgadamente los medios de vida, y en la que hizo seguro Ke-
Hk su lugar, y le advirtié respecto a Satands y su enemistad. 7
il Luego su enemigo le engaind por envidiar su posicién en el el
‘u paraiso y (el hecho de) encontrarse acompafiado por los !;ff‘-‘-
,: & justos. Asi, vendid su certeza a cambio de la duda.? et
e/ o
4 . . . e
A28 XIV - La Codicia gl
N 9.
N _ P
s
v 4,
Il}. I.'
L _. | e :_,
b7 A
A /28
.{J! £ : b,
.A 7 | 1 [
o | A
12 L
+ 8N Gurar Al-Hikam, h.6552. A
.
:j ' 2 Gurar Al-Hikam, h.6389. )
Al . on | b
5 .M 3 Nahy Al-Baligah, disertacién 1. el
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39. De Jests (P): No es asi que en cualquier caso la miel
permanece incélume en los odres; asimismo son los
corazones, no en cualquier estado habita la sapiencia en
ellos: mientras que el odre no este perforado, no se
reseque, o adquiera olor fétido, constituird un recipiente
para la miel. Asimismo son los corazones, mientras no los
perforen los deseos mundanos, no sean mancillados por la
codicia, ni se hayan endurecido por el buen pasar, seran
recipientes para la sapiencia.!

40. Del Mensajero de Dios (BP): La codicia aleja la sapiencia
de los corazones de los sabios.?

41. Del Imam Al-Kadzim (P), en sus consejos a Hisham Ibn Al-
Hakam: “iOh Hisham! Abstente de codiciar. Debes
desesperanzarte de lo que estd en manos de la gente. (Asi
también) aniquila la codicia de las criaturas, que por cierto
que la codicia es la llave de la humillacién, es sustraer el
intelecto, es fraguar virtudes, es mancillar el honor, y es
apartar el conocimiento”.3

U Tuhat Al-Uqitl, p.405; Tanbih Al-Jawdtir, t.1, p.148, y en éste comienza a
partir de: “mientras que el odre no este perforado...”.
2 Kanz Al-'Umm4l, t.3, p.495, h.7576, transmitido por Anas (Ibn Malik).
A 3 Tuhaf Al-Uqil, p.399.
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42, Del Imam ‘Alf (P): La ira corrompe los intelectos y aleja de |-
1 lo correcto.! 3
" | R '
. S
13 " ‘:ha ‘;
F,\ i {,1
-e;f; 43. También de él (P), -segiin lo que se le atribuyd haber o8
dicho-: “La poca ira es mucha para molestar al alma y al g
ij intelecto, y la turbacién constrifie el pecho y debilita el  |@&7.
i poder del intelecto”.? 25
2 e
g . : @
= sl
il el Aa a q . = P
s 44. También de él (P): Un intelecto afectado por la ira y la .
“{ ¥ concupiscencia no se aprovecha de la sapiencia.? S
) ¥ : ¥
v/ o
£ L . . ;*:c:
i : K
g 45. Del Imam As-Sadiq (P): “La ira aniquila el corazén del |f#g5
o . sapiente”. Y dijo: “Quien no domina su ira, no domina su b3
A | . ” b
R | intelecto”.* Py
438
’ 438
057 % 2
M| ! Gurar Al-Hikam, h.1356. 7 N
s I 2 Sharh Nahy Al-Baligah, t.20, p.281, h.231. i Mol
438 | 3 Gurar Al-Hikam, h.6397. , 4
G\ + AI-K4fi, .2, p.305, h. 13, narrado por Ahmad Ibn Abi ‘Abdil-lah, de uno de I-"f'
:ﬁ ; sus compaiieros quien lo narré como hAadiz marfii: Tuhaf Al-Uqil, p.371. |
Xl B 1
i };i"‘ Ver también: Gurar Al-Hikam, h.2414. |
Ll : s
L i : ; 453
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Y 5 Gurar Al-Hikam, h.1510.

46. Del Mensajero de Dios (BP): Abstente de reir mucho,
puesto que ello mata el corazén.!

47. Del Imam ‘Ali (P): Aquel cuyo distraimiento es mucho, es
poco su intelecto.?

48. También de él (P): No razona aquel que ansia el juego y se
entrega desenfrenadamente al distraimiento y la exitacién.?

XVII - Considerar absoluta la propia opinién

49. Del Imam “Ali (P): Aquel que considera absoluta su propia
opinién, se precipita al desacierto y la equivocacién.*

50. También de él (P): El hecho que consideres tu opinién
absoluta te hace cometer deslices y desplomarte en los
abismos.>

v Al-Jisdl, p.526, h.12; Ma4dni Al-Ajbar, p.335, h.1; Sahih Ibn Hubbin, t.2,
p-79, h.361; Shuab Al-Imén, t.4, p.242, h.2942, todos transmitidos por Abli
Dharr; Al-Mu yam As-Saguir, t.2, p.104, transmitido por Abi Hurairah. Ver
también: Nuzhat An-Nadzir, p.28, h.79.
2 Gurar Al-Hikam, h.8426.
3 Gurar Al-Hikam, h.7568.
4 Gurar Al-Hikam, h.1208.

Gl s e e, e wal L . e
deA z':—'Z“a;q\.itlﬁm-—:*Ana, X1, N



| 51. También de él (P): Sospechad de vuestros intelectos,
L puesto que el error proviene de confiar en ellos.!

4, XVIII - El Fanatismo

El Libro Sagrado

«Y si se les dice “venid hacia lo que Dios reveld y hacia el
Mensajero”, dicen: “Nos es suficiente aquello en lo que
encontramos a nuestros padres”. ;Aunque sus padres no
hubieran sabido nada ni hubieran estado encaminados?».
(Al-Ma’idah; 5: 104)

Hadiz

52. Del Mensajero de Dios (BP): Quien tenga en su corazdn
(en la medida de) un grano de mostaza de fanatismo, Dios
lo resucitara el Dia de la Resurreccién junto a los drabes de
la (época de) la Ignorancia.?

! Gurar Al-Hikam, h.2570.
2 AI-K4fi, ©.2, p.308, h. 3, transmitido por As-Suk@ni del Imam As-Sadiq
(a.s.).
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| f: 53. Del Imam ‘Ali (P): Quien tenga un propdsito falso no
alcanzara la verdad, aunque ésta fuera méas notoria que el

| sol.!

|

. XIX-LaPolémica
)

__ 54. Del Imam ‘Ali (P): Quien abunda en polemizar sobre la
: base de lo falso, persiste su ceguera respecto a la verdad.?

55. También de él (P): Quien abunda en la polémica, no esta

+ o a salvo del error.?
‘; 9] 56. También de él (P): Absteneos de polemizar, puesto que
3‘7 s trae aparejada la duda.*
x
hq: .
% A+ XX -Beber Embriagantes
:‘.'1',: =il
¥
A% Al . . .
Vit 57. Del Ilmam ‘Ali (P): Dios dispuso... dejar de beber
kR embriagantes como proteccién para el intelecto.’
_l_r. _. i.-;g I}
(5 ,‘--\;-
0 S
&S 1 Gurar Al-Hikam, h.9023.
PIEd| 2 Gurar Al-Hikam, h.8853.
LMY 3 Gurar Al-Hikam, h.8115.
j:} | * Al Jisdl, p.615, h.10, transmitido por Abf Basir y Muhammad Ibn Muslim
'.,J 3 del Imam As-Sidiq (a.s.), de sus padres (a.s.); Tuhaf Al- Ugiil, p.106; Kanz Al-
WSl Fawd’id, t1, p.279.
}: | > Nahy Al-Baligah, maxima 252; Al-Mandquib de Ibn Shahr Ashtb, t.2,
LT o
r’-:} i:‘ p-377; Gurar Al-Hikam, h.6608.
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2¥ 58 Del Imam Ar-Rida (P): Dios prohibié el embriagante por | g

: la corrupcién que contiene, por alterar los intelectos de
quienes lo beben, por llevarles a negar a Dios, Imponente [«
Al y Majestuoso, por mentir sobre El y Sus Mensajeros, v |k -
e - | todo lo demés que emana de ellos como la corrupcién y | Foags ..
) 2. ] 2L
533 el homicidio.! it
s A
7l XXI - Comer en Abundancia o
R |57 B
8 7y
57.
Wl =
K
il
t‘: sk ¥ ) . ’
Wi . . S . e
%54 59. Del Mensajero de Dios (BP): El alejamiento de Dios -lo bk
i cual fortalece las desobediencias- estd en saciarse (de
1. comida). Asi pues, no saciéis vuestros estdbmagos de |Bdl
il q q LS
1 manera que se apague la luz de la sapiencia de vuestros L4
K pechos.? 544,
VN
II I.'
_I_'. _. i:g ! ) &, x‘:
= e
L}‘ 3, : :r'
oy
4 A J ‘
UMY ! Uitin Ajbir Ar-Rid4 (as.), t.2, p.98, h.2; Tlal Ash-Shard’i; p.475, h.1, ambos |k |-
I\P | trasmitidos por Muhammad Ibn Sin&n. Ver también: Figh Ar-Ridi (a.s.), : b
i=&al| p.282. &
e %4l | 2 Ta’rij Dimashg, t.19, p.447, h.4546; Al-Firdaus, t.4, p.247, h.6730, ambos ' ; 3
:f | transmitidos por Abt Hurairah; Makdrim Al-Ajlig, t.1, p.320, h.1024 y |8
o . . . 5 1
r’-‘j y h.1026; Ydmi*AI-Ajbér, p.515, h.1452; Ratidat Al-W4 idzin, p.500. = 2
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61. También de él (BP): La sapiencia no ingresa en un interior
que se ha colmado de comida.?

62. Del Imam “Alf (P): La glotoneria corrompe la sapiencia.?

63. También de él (P): No hay inteligencia con gula.*

XXII - Hadices Diversos

64. Del Mensajero de Dios (BP): El flagelo del conocimiento
es el olvido, y su menoscabo radica en el hecho de
mencionarlo a quien no es digno del mismo.>

! Tanbih Al-Jawétir, .2, p.119.

2 Awili Al-Laédli, t.1, p.425, h.111.

3 Gurar Al-Hikam, h.652.

4 Gurar Al-Hikam, h.10528.

> Sunan Ad-Dirami, t.1, p.158, h.629; Musannaf Ibn Abf Shaibah, t.6, p.190,
h.7; Ydmi* Baidn Al-TIm, t.1, p.108, todos éstos transmitidos por Al-A‘mash;
Hiliat AI-Awlid’, t.2, p.183, transmitido por Manstr del Imam Al-Baquir
(a.s.); Tuhaf Al-Uqiil, p.10; Al-Jisdl, p.416, h.7, transmitido por Mas‘ad Ibn
Sadaqah Ar-Rubi; A/-Mahésin, t.1, p.81, h.47, transmitido por As-Surri Ibn
Jalid; éstos dos ultimos del Imam As-Sadiq (a.s.), de sus padres (a.s.). En los
dltimos cinco s6lo estd la primera parte del Aadiz que dice: “El flagelo del
conocimiento es el olvido”.
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| 65. También de él (BP): El flagelo del conocimiento es la
L soberbia.!

66. Del Imam ‘Ali (P): El flagelo del conocimiento es no
actuar sobre la base del mismo.?

.LZ" ;I‘
& ,.
a8 67. También de él (P): La cima del conocimiento es la
E amabilidad, y su flagelo es la hosquedad.?
o ¥ 0% R
0=
v s
e o )
ot Cuestiones referentes a los Velos y Obstaculos del
Jkas Conocimiento y la Sapiencia
i y
L
i&s Primera cuestion: El espectro de los velos del
Jledl conocimiento y la sapiencia
b .
¥ La primera pregunta, respecto a lo que se plantea en esta
s seccion como “Velos del Conocimiento y la Sapiencia’, es que:
YANG| jcudl es el espectro en el cual actuan estos velos? ;Acaso actian en
X |
i#4|  todos los tipos de conocimiento sensorial, intelectivo y los del
N e corazén? ;O acaso sélo actian dentro de un limite determinado?
- Para responder a este interrogante, debemos dividir los
B 2 c .
e obstaculos mencionados en varios grupos:
b - i
Al
™
'“ . | ' Ma 4riy Nahy Al-Baligah, p.415; Al-Mahay'yat Al-Baidi’, t.4, p.27.
VSl 2 Gurar Al-Hikam, h.3948.
:f | 3 Tuhaf Al-'Uqiil, p.89; Kanz Al-Fawdid, t.1, p.318. Ver también: Gurar Al-
XA & .
;.‘g ». ) Hikam, hh.5224 y 5225.
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El primer grupo: los obstaculos y flagelos de las ciencias
clésicas como: “el conocimiento de aquel que se apoca y es timido
permanece endeble”, “no es rechazado el conocimiento sino por la
mala comprensiéon del que escucha”, y “no se alcanza el
conocimiento con la comodidad corporal”. Para este grupo de
obstaculos que se cuentan entre los velos de los conocimientos
intelectivos, se han particularizado pocos hadices en esta seccidn.
El segundo grupo: son los obstdculos cuya condicién de tal
abarca tanto a las ciencias intelectivas como a las del corazon,
como por ejemplo la vanidad, engafiar, ser fanatico, considerar
absoluta la propia opinidn, la ira, la gula y beber embriagantes.!
Estos impiden al pensamiento  distinguir
correctamente las realidades intelectivas, e impiden al corazén
recibir las bendiciones de las inspiraciones y sefales ocultas

velos

divinas.

El tercer grupo son los velos del conocimiento real?, o los
obstaculos de la luz del conocimiento y la sapiencia, como la
opresion, la incredulidad, el derroche, la corrupcién y el pecado
en general.?

Estos velos oscurecen el espejo del corazén, enferman el
espiritu, y privan a la persona de la esencia y luces del
conocimiento y la sapiencia, aunque ésta tuviera elevados niveles
en las ciencias cldsicas.

Si esta enfermedad se hace cronica, se corrompe la esencia
del espejo del corazon, e indefectiblemente el ser humano sale del
circulo de la guia divina, y es victima del extravio en el valle de la
perdicién eterna. Dijo el Altisimo describiendo a éstos:

! Ver los apartados XII, XIII, XVIII, XVII, XV, XXI y XX de la primera
seccion (Los velos del conocimiento y la sapiencia).

2 La realidad del conocimiento es una luz mediante la cual el sabio ve al
mundo tal como es, y a causa de lo cual encuentra su lugar en la existencia.
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«jPero no! Sino que lo que han cometido enmohecié sus
corazones * jPero no! Ese dia se encontraran velados
respecto a su Seior».

(Al-Mutaffifin; 83: 14-15)

También dijo:

«Y ciertamente que hemos creado para el infierno a
muchos de los genios y los hombres. Tienen corazones con
los cuales no razonan, tienen ojos con los cuales no ven, y
tienen oidos con los cuales no oyen. Esos son como las
bestias, e incluso mas desviados. Esos son los
negligentes».
(Al-A'rif; 7: 179)
Una lectura atenta a esta seccién nos mostrara que,
respecto al tema de los obstaculos del conocimiento, el Sagrado

Coran y el noble hadiz han enfatizado sobre estos grupos de
obstaculos.

Segunda cuestion: La raiz de los velos del
conocimiento y la sapiencia

Hemos sefialado que la opresién, la incredulidad, el
derroche, la corrupcidn, y en general todo aquello que el Islam
ha considerado pecado, son obsticulos de la luz del
conocimiento y la sapiencia. El punto importante que llama la

B

N




atencién, es que cuando nosotros escudrifiamos con
minuciosidad llegamos a la conclusién de que todos los
obstaculos de la luz del conocimiento se conectan a una raiz
principal dnica, que es el desborde de los deseos mundanales. Es
por ello que dispusimos el tema de “la pasién mundana” al
comienzo de los obstdculos del saber.

La pasion tempestuosa agita el polvo que porta numerosas
clases de malas acciones. Este polvo oscurece el espejo del
corazén, y priva al ser humano de la luz del conocimiento y la
sapiencia. Es asi como se extravia en el camino, jsabiendo que se
estd extraviando! Dice el Altisimo:

«;Acaso has visto a quien ha tomado como su divinidad a
su pasion, y Dios lo ha extraviado a sabiendas, y ha sellado
su oido y su corazom, y dispuso un velo sobre sus o0jos?
(Quién le guiard después de Dios? ;Acaso no
reflexionaréis?».

(Al-Yaziah; 45: 23)

Partiendo de esto, para acabar radicalmente con los
obstaculos de la luz del conocimiento y la sapiencia, es necesario
cortar las raices de las pasiones.!

Tercera cuestion: El abecé de las tentaciones
demoniacas

Otro punto importante digno de tener en cuenta en el
estudio de este tema, es que los obsticulos de la luz del
conocimiento y la sapiencia, también conforman el abecé de las
seducciones de Satands. Estos velos no solamente impiden al ser

! Ver la primera seccién “Los Velos del Conoc1m1ento y la Sapiencia”.




humano alcanzar los conocimientos reales y las inspiraciones
divinas, sino que lo exponen a las sugestiones de los demonios, y a
los sentimientos e impresiones falsas que se originan de éstas. Es
por eso que se ha transmitido en las narraciones que ya hemos
visto, que las pasiones y la soberbia, asi como constituyen un
flagelo para el intelecto, también son las estratagemas de Satanas.
A este respecto, se ha transmitido en la letania “Ash-Shikkin”
(“Los que se quejan”) atribuida al Imam Zain Al-‘Abidin (P), lo
siguiente:

“{Dios mio! Me quejo ante Ti de un enemigo que me extravia, |,
de un demonio que me seduce, que ha llenado de susurros mi pecho, y
cuyas ideas asedian mi corazén. Refuerza mis pasiones, me embellece
) el amor a la vida mundanal, y se interpone entre la obediencia y |
| f&i cercania (a Ti), y mi persona”. !

7
u
!
|
gl
i
[}
7
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N { .

Y A la luz de esto, se nos hace evidente que el factor
il principal del dominio de Satanas sobre el ser humano!, lo
HEl ., .

e conforma la pasién mundana, la cual allana el camino a los

o

encantamientos del Demonio a través de disponer velos sobre el
conocimiento. Asi, no pesard sobre aquel que quita esos velos y,
en palabras del Sagrado Cordn, alcanza la posiciéon de
servidumbre a Dios, el dominio de Satands consistente en
susurros, sugestiones y tentaciones.

«Por cierto que, en cuanto a Mis siervos, no tendrds poder
sobre ellos, excepto (sobre) quienes te sigan de entre los
seducidos».

(Al-Hiyjr; 15: 42)

! As-Sahifah As-Sayyidiah Al-Y4miah, p.403, stplica 183; A/-Bihar, .94, p.143.
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134 LO QUE DESCORRE LOS VELOS
+ 7%l I-ElSagrado Coran
( ' ' El Libro Sagrado

«jOh Gente! Os ha llegado una amonestacion de parte de
| vuestro Sefiot, una curaciéon para lo que hay en los pechos,
|y una guia y una misericordia para los creyentes».

(Iifinus; 10: 57)1
%8 Hadiz

=4 68. Del Mensajero de Dios (BP): Por cierto que este Coran es
el cordel de Dios, la luz evidente, y la curacién benéfica.?

@l 69. Del Imam ‘Alf (P), al describir los atributos del Sagrado
Rl Corén: Dios lo dispuso... como remedio después de lo
B B | cual ya no hay padecimiento, como luz junto a la cual ya
o7 no hay tiniebla.3

-;j R ! Ver también: Sagrado Coran: A/-Isrd} 17: 82. Fussilat; 41: 44, Al-Baqarah; 2:

b | 66. A4l Tmrdn; 3: 138. Al-Ma’idah; 5: 46. Iinus; 10: 6.

o : | 2 Al-Mustadrak ‘alas Sahihain, t. 1, p-741, h.2040, transmitido por ‘Abdul-ldh;

rl": i Mayma*Al-Baidn, t.1, p.85, transmitido por ‘Abdul-14h Ibn Mas‘td; Ydmi*Al-
S8 Ajbar p.114, h.200.

3 = 4| ° Nahy Al-Baligah, disertacién 198.
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70. También de él (P): En él se encuentra la primavera de los
corazones, los manantiales de conocimiento, y el corazén
no posee mas brillo que él.!

II - La Amonestaciéon

El Libro Sagrado

«jOh Gente! Os ha llegado una amonestacion de parte de
vuestro Seiior, una curacion para lo que hay en los pechos,
y guia y misericordia para los creyentes».

(Iinus; 10: 57 )2
Hadiz

71. Del Imam °‘Alf (P): Es mediante la amonestacién que
desaparece la negligencia.?

72. También de él (P): El fruto de la amonestacién es la
introspeccién.*

! Nahy Al-Baligah, disertacion 176.

2 Ver también: Sagrado Cordn: A/-Isrd’ 17: 82 y Fussilat; 41: 44.
3 Gurar Al-Hikam, h.4191.

4 Gurar Al-Hikam, h.4588.




: g . s e
| 73. También de él (P): La amonestacion pule las almas y es el 1,
| brillo de los corazones.! -7
i | ; ’_:
. . . . il
4 74. También de él (P), en un escrito a su hijo Al-Hasan (P): el
| “Vivifica tu corazén mediante la amonestacion”.2 i
', N
Iy
III - El Temor a Dios Thd
o El Libro Sagrado | % -
2 £ .“.,‘
e,
@
Ea
«jOh creyentes! Si teméis a Dios os dispondrd un )
diferenciador». .
ety A {1
(Al-Anfal; 8: 29) <
il
s Bal
s
: «jOh creyentes! Temed a Dios y creed en Su Mensajero, que b
& | os otorgard doble porcion de Su misericordia; os dispondra 4
o una luz mediante la cual marcharéis, y os perdonard. Dios [ ="
es Perdonador, Misericordioso». b
& (Al-Hadid; 57: 28)3 .
- &
Res | 48 3
- ! Gurar Al-Hikam, h.1354. . {5
: 2 Nahy' Al-Baligah, carta 31; Tuhaf Al-Ugil, p.69; Kanz Al-Ummil, t.16, | a
i p-168, h.44215, citado por Waki‘ Al-‘Askari en A/-Maw idzah. I
: = !’
{:, 3 Ver también: Sagrado Coran: A/-Bagarah; 2: 2. e
<~ EI'Mensaje dé Az-Zaqalain - Afia XI, Ne31 =827~ -,
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75. De |bn ‘Abbés: Leyd el Mensajero de Dios (BP): «Y quien
tema a Dios, le dispondremos una salida» (At-Talig; 65: 2).
Dijo: “Respecto a las ambigliedades del mundo, de las
dificultades de la muerte, y de las durezas del dia de la

» 1

Resurreccion”.

76. Del Imam °‘Ali (P): Por cierto que el temor a Dios es un
remedio para el padecimiento de vuestros corazones; es la
visién para la ceguera de vuestros corazones; es una cura
para la enfermedad de vuestros cuerpos; es la correcciéon
de la corrupcién de vuestros pechos; es la purificacién de
la vileza de vuestras almas, y el brillo de la oscuridad de
vuestros 0jos.?

77. También de él (P): Quien planta los arboles del temor a
Dios, recolecta los frutos de la guia.?

! Mayma ‘Al-Baidn, t.1, p.460.
2 Nahy Al-Baligah, disertacion 198.
3 Kanz Al-Fawd’id, t.1, p.279.
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¥ 80. También de él (BP): Por cierto que Adan (P) se quejo a su £L

): : Sefior por el rumoreo interior y la tristeza que sentia, ;
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,:_.,‘4 B | Adén! Di: No hay poder ni fuerza sino en Dios (la haula wa |fld
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o 14 quwata il13 bil1ih)”, y la pronuncid, entonces se fueron
de él los susurros vy la tristeza.!
|
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3
s 81. Del Imam °‘Ali (P): Por cierto que Dios, Glorificado vy
7l Elevado Sea, dispuso a (Su) recuerdo como brillo de los
I corazones mediante el cual escucha después de ensordecer,
por medio del cual ve después de las tinieblas, con lo cual
K se vuelve décil después de la rebeldia; y Dios,
ze{ . engrandecidas sean Sus mercedes, en cada lapso de
o tiempo, uno tras otro, y en tiempos en los que no hubo
1; 9 profetas, tenia siervos a los que susurré6 en su
i 202 { pensamientos, y les hablé en la esencia de sus intelectos,
! i de forma que se iluminaron con una luz de lucidez en sus
J ojos, oidos y corazones.?
A
i 82. También de él (P): El recuerdo de Dios es la guia de los
L | intelectos y la visién de las almas.3
e, .
A
H 7 |
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U8 Raddar AL Wi idzin, p.360,
e - | Nahy Al-Baligah, disertacion 222; Gurar Al-Hikam, h.3573, y en éste sélo
:% %l | dice hasta: “con lo cual se vuelve ddcil después de la rebeldia”.
Y 3 Gurar Al-Hikam, h.1403.
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Yé! 1 83. También de ¢l (P): El fruto del recuerdo de Dios es la : E
: 1 q . . s 1
iluminacién de los corazones.! g

84. También de él (P): A quien recuerda a Dios, Glorificado [ 34 E

Sea, Dios vivifica su corazén, e ilumina su intelecto y | |(

razén.2

[

. (el

g
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85. Narré Yamil Ibn Darray del Imam As-Sadiq (P): Le dije: |§'¥ t

“Un asunto enorme ocupa mi corazén”. Dijo: “Di: /4 ildha :

il-1al-14h (No hay divinidad méas que Dios)”. Asi, cada vez .‘

que me acaecia algo (importante) en el corazén, yo decia:
14 ildha il-lal I3k y ello se alejaba de mi.?

V - El Amparo en Dios :
El Libro Sagrado bl
* “.-f"_‘._
S
(o
b
) TRl . ~ )3 . . - Ly
g5 e «Y di: “jSeiior mio! Me amparo en Ti de las sugestiones de ¥ |-
1“ los demonios * Y me amparo en Ti jOh Sefior mio!, de que [i2® .5}53__
i se me presenten». ; :“
)'i .-, % (Al-Mu'miniin; 23: 97-98) | 1
g i | g
e {7 8
e I Uy
5 Ji ! Gurar Al-Hikam, h.4631. ' |I s
NS > Gurar Al-Hikam, 1.8876. {
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| «Y cuando te alcance alguna tentacién de Satands,

! ampdrate en Dios, que ciertamente que El es Escuchador,
~ Sapientisimo».
' (Al-A'rif; 7: 200)
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gl 86. Del Imam Zain Al-‘Abidin (P): Ciertamente que los
ey asuntos que se os presentan en cada dia y noche —
" consistentes en las tinieblas de la discordia, los sucesos que
G comprenden innovaciones, las costumbres tiranas, los
"I ! infortunios del tiempo, el porte (intimidatorio) del Sultan,
N | y las tentaciones de Satanas- causan que los corazones se
- o rezaguen en su despertar y hace que se olviden de la guia
¥4 existente y el conocimiento de la gente de la verdad,
*}“ b excepto unos pocos a quienes Dios preservd. Asi, no
i conoce el acontecer de los dias, el cambio de sus estados y
I_:J net | las consecuencias del perjuicio de las discordias, sino aquel
A a quien Dios preservd, (aquel que) marché por el camino
_'_:;g 9| de la rectitud, y transité el sendero de la circunspeccién;
B | luego procuré ayuda para ello en el desapego (a lo
18
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mundano), por lo que repasa el pensamiento y se deja . E
. . . 1
advertir con paciencia.! | =R
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| 87. También de él (P), en una de sus imploraciones contra el | ﬁ
Demonio: “iDios mio! Haz que nos percatemos de aquello (84
falso que nos adorna, y que cuando nos hagas percatar (de ol
ello) lo evitemos; haznos observar aquello con lo que nos  |E& -
quiere engafar; inspiranos lo que debemos alistar para él; |F I

despabilanos del letargo de la negligencia surgida por
confiar en él; y brindanos de la mejor manera el éxito de

contar con que nos ayudes en su contral?

VI - El Arrepentimiento

88. Del Imam ‘Alf (P): Quien se arrepiente se encamina.? 1w
: 44
: 89. Del Imam As-Sadiq (P): Por cierto que los corazones se *“ i
- herrumbran como lo hace el cobre; asi pues, pulidlos b
¢ mediante el pedido de perdén.* :‘
| 2]
| | 3 T‘ ;
8% 1 AJ-K4f7, 1.8, p.15, h.2, narrado por Abti Hamzah. &= , &
WSSl 2 As-Sahifah As-Sayyadiah, p.74, stplica 17. ' ; X
}:‘ M| 3 Al-K4fi .2, p.395, h.1, narrado por Salim Ibn Qais Al-Hilali. ' ',{
| o e '
ke Y ¢ Uddat Ad-Di1,p.249. k
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«Y cuando se embarcan en el navio imploran a Dios
siéndole sinceros en la religion, mas cuando les salva y |§ %I
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"= 4 90. Del Imam Al-‘Askari (P): Es a Dios a Quien se dirigen
vy todas las criaturas ante las necesidades y las severidades,
Rl Gt cuando se corta la esperanza respecto a cualquiera fuera de
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M | Una Aclaracion respecto al Remedio de los Velos del |1
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enfermedades provocadas por las tentaciones del Demonio y los
velos del conocimiento. A continuacién, expondremos una serie
de puntos importantes dignos de considerar respecto al papel que
desempenan estos remedios para desgarrar los velos mencionados
y para preservar la salud del espiritu.

A- El alimento del espiritu y la fuente de la inspiracion

El primer punto que llama la atencién respecto a los
remedios para los velos del conocimiento y la sapiencia, es que
estos remedios conforman el alimento del espiritu y las fuentes de
la inspiracién, ademds de desgarrar y apartar del pensamiento y el
corazon los velos del saber.

En otras palabras, no hay contradiccién entre la condicién
curativa de esos asuntos, y su condicién de fuente de las
inspiraciones divinas provenientes del mundo de lo oculto, asi
como observamos que en los remedios para el cuerpo la condicién
alimenticia del remedio conforma un atributo de perfeccién del
mismo. Asimismo sucede con los remedios del espiritu, ya que los
remedios de los velos del saber, se distinguen con esa importante
particularidad.

Lo que nos llevé a mencionar esos asuntos en su condicién
de “remedios”, es el papel que cumplen en medicar las
enfermedades del espiritu y desgarrar los velos del saber. La
mencioén explicita de esa funcién se encuentra en muchas aleyas y
narraciones.!

B- El espectro de la influencia de los remedios del
saber

Otro punto sobre el que merece la pena que reflexionemos
en lo relacionado a los remedios del saber, es que: jacaso es
factible de quitar cualquiera de los diferentes tipos de velos del

! Ver los apartados I (El Sagrado Coran) y II (El Recuerdo de Dios) de la
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saber por medio de esos remedios? ;Acaso es asi con todos ellos?
(Es posible curar mediante esos remedios los obstaculos
sensoriales y los velos de los conocimientos cldsicos y comunes?

Nuestra respuesta es que: la reflexiéon en las aleyas y
narraciones que tratan a este respecto, nos indica que estos
remedios se relacionan al tercer grupo de los velos del
conocimiento y la sapiencia, esto es, los velos del conocimiento
real, si bien no negamos la influencia que poseen en forma general
en quitar algunos velos de las ciencias clasicas.

C- La forma de utilizar los remedios del saber

El tercer punto consiste en que: ;cémo utilizamos los
remedios del saber? ;En qué circunstancias éstos surten efecto
para desgarrar esos velos?

No nos es posible brindar en este lugar una respuesta
detallada; sélo diremos en forma generalizada que: la utilizacién
de cada uno de esos remedios posee sus propias condiciones, las
cuales, si se dan, podemos esperar que surtan efecto. Por ejemplo,
la recitacién del Sagrado Cordn elimina del espejo del espiritu la
herrumbre provocada por los velos del conocimiento, pule el
corazoén y lo prepara para aprovecharse de las emanaciones del
mundo de lo oculto y las inspiraciones divinas, solo que hay dos
condiciones fundamentales para que ese remedio tenga efecto: la
primera de ellas consiste en la reflexién. Asi, se ha narrado del
Imam °‘Ali (P) que: “No hay bien en la lectura en la cual no hay
reflexiéon”. La segunda de esas condiciones la conforma el hecho
de abstenerse de los velos del saber!, aunque fuera
provisionalmente. De este modo, si alguien lee el Sagrado Coran
con reflexién pero sin abstenerse de cometer injusticia, de caer en
el fanatismo tribal, de pensar que su propia opinién es absoluta,
sin abstenerse de la soberbia, la vanidad, o de beber embriagantes,
su recitacion no le bastara. Dice el Altisimo:
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«Por cierto que Dios no guia a la gente opresora».
(Al-An‘am; 6: 144 )

«Por cierto que Dios no guia a la gente corrupta».
(Al-Mundfigiin; 63: 6)

El Sagrado Coran es guia, pero una guia para quien quita de
su camino los velos de la guia que conforman los mismos velos del
conocimiento y la sapiencia.

«Este es el Libro. No hay duda en él; es guia para los
timoratos».
(Al-Bagarah; 2: 2)

Si el recitador carece de las condiciones para la recitacidn,
entones el Cordn no le cura ni quita los velos de su corazdn, sino
que aumenta velos a los que ya tenia. Dice el Altisimo:

«Y hacemos descender en el Cordn lo que es curacién y
misericordia para los creyentes, pero no le aumenta a los
opresores sino en perdicion».

(Al-Isra’; 17: 82)

A tales lectores no les abarca la misericordia del Sefor, sino
que lo Unico que logran es que les alcance la maldicién del mismo

! Ver también: Sagrado Cordn: A/-Qasas, 28: 50 y Al-Ahqgéf; 46: 10.
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Coréan. Dijo el Profeta (BP): “jCudntos lectores del Cordn hay a
quienes el (mismo) Cordn maldice!”.!

Asimismo sucede con el resto de los remedios del
conocimiento y la sapiencia los cuales tienen condiciones que les
son propias, y al respecto delegamos la discusién para otro
momento.

D- Las bases de los remedios del saber

Lo que fue mencionado en esta seccién en su condicién de
remedios del saber, vuelve a dos titulos fundamentales: uno de
ellos es el Sagrado Coran; es posible llamarle con el término “el
remedio de la ley divina o legislativo”. El otro lo conforma la
afliccidn, la cual constituye “el remedio existencial”.

En otras palabras, Dios, Glorificado Sea, dispuso dos
remedios en el régimen de la Creacién para curar las
enfermedades de los afectados con la enfermedad de los velos del
conocimiento y la sapiencia: uno de ellos es: la ensefianza de los
profetas; y el otro: los eventos naturales amargos que motivan la
reflexion.

El Sagrado Coran, el cual conforma el mas perfecto de los
programas de ensefianza de los profetas, cura las enfermedades del
saber a través de la amonestacion, el temor a Dios, el recuerdo de
Dios, la stplica, el amparo en Dios, y el arrepentimiento.

Junto a las ensefanzas de los profetas que conforman la cura
fundamental para las enfermedades del espiritu, especialmente las
del saber, se encuentran las aflicciones y acontecimientos amargos
que se consideran el remedio atenuador de estas enfermedades, el
cual es recetado ante la necesidad:

V Yémi*Al- A]bar p 130 h. 255




«Y no enviamos a ningin pueblo un profeta sin que
hayamos sometido a su gente a la miseria y la adversidad;
tal vez (asi) fueran humildes».

(Al-A'rdf; 7: 94)

E- Los velos que no son factibles de ser quitados

Los velos del conocimiento y la sapiencia son tres: dos de
ellos se curan mediante los remedios del saber, y hay uno cuya
cura no es factible:

I- Los velos endebles:

Los velos del conocimiento y la sapiencia -los cuales fueron
explicados en la primera seccién-, son como microbios de la
enfermedad del espiritu, y los velos del corazén obstruyen la luz
del conocimiento. Estos velos son endebles al comienzo de la
enfermedad, y es posible eliminarlos facilmente con la ensefianza
de los profetas.

II- Los gruesos velos factibles de ser eliminados:

Si los velos del conocimiento no son curados, los velos del
pensamiento y los del corazén se acumulan paulatinamente. Estos
velos acumulados pueden ser tratados y curados mientras no se
corrompa la esencia del espejo del corazén. A veces se presenta el
remedio de “la afliccién” como un auxilio para desgarrar esos
velos, y este remedio es mds fuerte que el de la amonestacién.
Pulir la herrumbre del corazén mediante la amonestacion, es
como pulir un espejo con agua, mientras que pulir la herrumbre
del corazén mediante la ensefianza de la afliccidn, es como bruiiir
la espada con fuego; hay muchos tipos de herrumbre que no
pueden ser pulidos sino mediante el fuego. A partir de aqui, dice
el Sagrado Coran refiriéndose a la filosofia de la afliccién y las
vicisitudes de la vida:




«Y en verdad que les haremos gustar del castigo cercano (el
mundanal) antes del castigo mayor (el del Mds Alld); tal
vez (asi) retornen».

(As-Saydah; 32: 21)

A este respecto dijo el Imam Amir Al-Mu'minin (P):
“Cuando veas que Dios hace que te persiga la afliccién, en verdad

» 1

que te estd despertando”.

III- Los gruesos velos que no son factibles de ser eliminados:

Cuando la herrumbre de los velos del conocimiento se
acumula, de forma que junto con ello se corrompe la esencia del
espejo del corazdn, el fuego de la afliccidn se siente incapaz de pulir
la esencia del espiritu; entonces, le es imposible curar al enfermo.
Como dijo ‘Ali (P): “Aquel a quien Dios no le beneficia con la
afliccién y las experiencias, no se beneficia con la amonestacién”.
jAsi es! “;Cémo habria de acatar a una voz débil, aquel a quien el
grito ha encontrado sordo?”.3

La sefial de la enfermedad del saber, que es imposible de ser
curada, es que el enfermo es afectado con una intransigencia
acérrima con relacién a creencias falsas, y no estd dispuesto a
aceptar la verdad jamds. El Altisimo describi6 a estos tales
diciendo:

«Y Dios lo extravio a sabiendas».
(Al-Yiziah; 45: 23)

! Gurar Al-Hikam, h.4046.

2 Nahy Al-Baligah, disertacion 176.

3 Nahy Al-Baligah, disertacién 4; Al-Irshdd, t.1, p.253, y en éste dice: “;como
habria de ser acatada una voz débil por aquel...”.
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Ni la amonestacion ni el latigo de la afliccién pueden pulir

la herrumbre de los corazones de estos enfermos pertinaces, ni
incluso el milagro de algun profeta es capaz de curar su
enfermedad. Es por eso que Jesus (P) dijo: “He medicado a los
enfermos y los he curado con la anuencia de Dios. He curado al
ciego de nacimiento y al leproso con la anuencia de Dios. He

reanimado a los muertos y los he resucitado con la anuencia de
Dios. Y he medicado al necio, pero no pude rehabilitarle”. Se le
dijo: “jOh Espiritu de Dios! ;Quién es el necio?”. Respondié: “El
que es engreido respecto de su propia opinién y persona; quien ve
a toda virtud a su favor y no en su contra; considera toda la
verdad para él mismo, y no considera que haya verdad en su
contra. Ese es el necio para quien no hay remedio que pueda
medicarle”.!

Podemos clasificar a los fanaticos contumaces cuyos velos
no son factibles de eliminar, en dos grupos:

Primero: Aquellos que toman conciencia y reconocen la
Verdad cuando desciende sobre ellos un castigo aniquilador, esto
es, una calamidad que trae aparejada la muerte y el exterminio.

Segundo: Aquellos que no toman conciencia, ni tiene efecto
sobre ellos el castigo aniquilador.

El Faraén se contd entre los del primero grupo, y Abti Yahl
entre los del segundo. El Faradén y sus seguidores poseian un gran
sectarismo, arrogancia y tozudez, ademas de la generalidad de los
velos del conocimiento, desde que las amonestaciones de Moisés

(P) no les hicieron tomar conciencia, como asi tampoco sus
argumentaciones para demostrar la Unicidad Divina, ni sus
milagros para demostrar su profecia, ni tampoco las calamidades y
dificultades econémicas y sociales que les sobrevinieron como

U Al-Ijtiss, p.221, transmitido por Abfi Rabi‘ Ash-Shdmi del Imam As-Sadiq

(a.s.). Ver el apartado XII (La Vanidad)
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resultado de contraponerse a la Verdad; sélo que el litigo del
“castigo aniquilador” le obligé a reconocer la Verdad:

«Hasta que, estando a punto de ahogarse, dijo: “;He creido
que no hay divinidad mas que Aquel en Quien han creido
los hijos de Israel, y soy de los sometidos!”».

(Ifinus; 10: 90)!

En cuanto a Abi Yahl, no reconocié la verdad ni siquiera ante la
muerte. Es por eso que cuando el Mensajero de Dios (BP) pasé junté a
los muertos después de la batalla de Badr y llegd junto al cuerpo de
Abt Yahl, dijo: “Ciertamente que éste fue mas contumaz ante Dios
que el Faraén. En verdad que el Faradn, una vez que tuvo certeza
del exterminio, reconocid la Unicidad de Dios, en cambio éste,
cuando estuvo seguro de su exterminio, invocd a los idolos Al-Lat y
Al-‘Uzza”2

Aquellos que no se despiertan con la amonestacién y
advertencia de los profetas, ni tiene efecto sobre ellos el castigo de la
calamidad, ni tampoco lo tiene el latigo del castigo aniquilador,
ciertamente que el latigo de la muerte misma los despierta y descorre
de sus vistas los velos de la despreocupacién y los obstaculos del
saber. Asi es: “Las personas se encuentran dormidas, y es cuando
mueren que despiertan”.?

Dice el Altisimo dirigiéndose a los malhechores
intransigentes -aquellos a quienes ha despertado el litigo de la
muerte- en la explanada de la Resurreccidn:
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! Ver también: Sagrado Cordn: An-Nizi4dt; 79: 18 y 19; T4 Ha; 20: 49 y 50; Al-
Isrd’ 17: 101; AI-A74£ 7: 130 y 133 y [inus; 10: 90.

2 Amali At-Tist, p.310, h.626.

3 Jasd’is AI-ATmmah, p.112; Awdli Al-Ladli, t.4, p.73, h.48; Al-Mandquib, de
Al-Jwarizmi, p.375, h.395.
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«En verdad que te encontrabas indiferente respecto a esto, y
descorrimos de ti tus velos, de manera que hoy tu vision es
aguda».
(Qdf; 50: 22)
jDios mio! jOtdrganos el éxito de dejarnos advertir con
la amonestacién de los Profetas e Imames de la guia, antes de
que nos sobrevenga el latigo de la muerte! U
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BREVES SUPLICAS PARA
DIFERENTES OCASIONES

Staplica para acrecentar el sustento

.-’-

Relata Salid Ibn Tawfis de los Imames (a.s.), la

Wy WA
s 'Jr:l_ 5

siguiente suplica para acrecentar el sustento y otras

r -

bendiciones. 3
5
|
¥

al-lahumma inna dhunibi lam iabqa laha il-1a raya’u

‘afwik®, e

. . . | £

j/Oh Dios mio! Ciertamente, no queda para mis |5

¢ z -

pecados mas que la esperanza de Tu perdon, 5y
L

Ly

wa qad qaddamtu alata-l hirméani baina iadaii®,
. . Ey

a pesar de haber dispuesto frente a mi el||i:
. . Y

Instrumento para que me prives de ello. L
| o
b
5

fa ana as’aluka ma la astahiqquh", .

Ciertamente que te pido lo que no merezco, |=-'.,I
b
e
e o
o

wa ad‘tka ma la astauyibuh", wa atadarra‘u ilaika b
bima 14 asta’hiluh", i
te suplico lo que no me corresponde pedir y te ||

imploro aquello que no soy digno de recibir. e
-
«

P i
- T T

:> i
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wa lam iajfa ‘alaika hali, wa in jafia ‘ala-n nasi
kunhu ma‘rifati amri,
Mi estado no Te esta oculto, si bien el
conocimiento a fondo de mi situacion esta oculto a
1a gente.

al-lahumma in kana rizqi fi-s sama’i fa ahbith", wa
in kana fi-l ardi fa adzhirh",

/OB Dios mio! Si mi sustento estd en el cielo, hazlo
descender; si estd en la tierra, hazlo manifestarse;s

wa in kana ba‘idan fa garribh", wa in kana gariban
faiassirh,

si esta lejano haz que se acerque y si estd cerca
haz que se facilite,

wa in kana qalilan fakazzirh", wa barik Ii fihi,

y sI es poco haz que se acreciente, y haz que sea
bendito para mi.

La stiplica para momentos de temor y tristeza

El Imam As-Sadiq (a.s.) ensefi6 la siguiente suplica
a sus discipulos para ser pronunciada en momentos de
tristeza y temor:
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a‘dadtu likul-li ‘adzimatil 1a ilaha il-1al 1ah",

Me preparo para cada asunto enorme (diciendo) 14
ilha il-141-14h (“No hay divinidad mds que Dios”),

wa likul-li hammiw wa gammil 14 haula wa la
quwata il-1a bil-1ah’,
y para cada tristeza y angustia (diciendo) 14 haula
wa 14 qiiwata il-14 bil-I4h (“No hay fuerza ni poder,
sino en Dios”).

muhammadun sal-lal ldhu ‘alaihi wa alihi-n naru-I
auwal, wa ‘aliiun-in ndru-z zani,

Mubammad (s.a.w.) es Ia primera luz (creada por
All4h), Al la segunda

wa-l a’immatu-l abraru ‘uddatul li qué’il-léhi, wa
hiyabum min a‘da’i-l-1ah’,

y los probos Imames son la provision en el camino
hasta lIlegar al encuentro con Alldh y Ia
proteccion frente a los enemigos de Al Iah.

dhal-la kul-lu shai’il li ‘adzamatil-léhi, wa as’alu-
I-laha ‘azza wa yal-la-l kifaiat',
Todas las cosas se humillan frente a Ia
Majestuosidad de Alldh, y ruego a Allah,
Poderosisimo y Grandioso, que me otorgue la
suficiencia.

g
o ','"Z'*"'?'TI 2L 13-:?"';

e W ey
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Staplica para calmar los dolores

El Imam Ar-Ridd (a.s.) ensefid a sus discipulos
recitar la siguiente stiplica de proteccién para aliviar el
dolor.

u‘idhu nafsi bi rabbi-I ardi wa rabbi-s sama”,

Me refugio en el Serior de la tierra y el cielo.

sun

u‘idhu nafsi bi-l-ladhi 1a iadurru ma‘a-smihi da’™",

Me refugio en Aquel mediante cuyo Nombre
(invocado) ya no hay dafio que perjudique.

sun

u‘idhu nafsi bi-l-ladhi-smuhu barakatuw wa shifa’",

Me refugio en Aquel cuyo Nombre es bendicion y
curacion.

Relata Kaf'ami de los Imames (a.s.): Quien al
momento de dormir dijera tres veces:

iaf‘alu-l-lahu ma iasha’u bi qudratih’, wa iahkumu
ma iuridu bi ‘izzatih’,
“Dios hace lo que le place con Su Poderio, y legisla
lo que quiere con Su Grandeza”, es como si hubiera
realizado mil ciclos de oracion.

Saplica para comenzar a leer un libro o
estudiar:
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al-lahumma ajriyni min dzulumati-l wahm', wa
akrimni bi nari-l fahm',
/Dios mio, sdcame de las tinieblas de las

confusiones y honrame con la Iuz del
entendimiento!

al-lahumma-ftah ‘alaind abwéaba rahmatik®,
wanshur ‘alaina jaza’ina ‘ulimik?,
;/Dios mio, abre para nosotros las puertas de Tu

Misericordia y esparce sobre nosotros los tesoros
de Tus conocimientos!

bi rahmatika ia arhama-r rahimin?,

jPor Tu misericordia! jOh, el m4ds Compasivo de
los Misericordiosos!

La proteccién del Imam Yauad (a.s.)

La siguiente suplica pronunciada por el Imam
Yauad (a.s.) protege a los creyentes de las calamidades y
les brinda seguridad frente a los enemigos.

ia ndru ia burhan,
;jOh Luz, oh Prueba!

ia mubinu ia munir",
;jOh Evidente, oh Resplandeciente!
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.A L ern N o . e
ia rabbi-kfini-sh shuriira wa afati-d duhar/, I:_.-'
jOh Sefior! Protégeme de las maldades y de las |l
calamidades de las épocas Wl
L
=
o
by
wa as’aluka-n nayata iauma iunfaju fi-s sar, 'L.-;:j
. .. , - e
Yy te pido la salvacion en el dia que sea tanida la E
trompeta. s/
N
Stplica de la madre ante la enfermedad de un [}
hijo: 04
-I': \
En una narraciéon de los Imames vemos la siguiente Lr.-
recomendacién: L
Cuando un hijo se enferme, que su madre, se dirija F";,
a la azotea de su casa, se descubra la cabeza (sacarse el ;”
. . Hr g
velo) y se prosterne ante Dios y diga:
a . i £
al-lahumma rabbi anta a‘taitanih’, wa anta Y
wahabtahu I, o
;/Dios mio! jSerfior mio! Tt me lo has concedido y E:"
Tt me lo has obsequiado. o
P
b
i
al-lahuma fay‘al hibataka-l iauma yadida™", innaka %
gadirum mugqtadir'", b
|a_-':‘|
iDios mio! Renueva hoy tu obsequio. jCiertamente |3
que Tt eres Todopoderoso y Preponderante! e
i
Entonces, no levantard su cabeza de 1la !:_t.f
prosternacion sin que su hijo haya encontrado la curacién. '-
)

N

2

T D i
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5
=
Stplica de proteccién il
comprobada eficacia) |
]
-.."
Relata Anas, el compaiiero del Enviado de Dios |}&
(s.a.w.), que dijo el Profeta (s.a.w.): “Dios Altisimo, :;
designa para quien realiza esta stplica cada mafiana y |5
. e
tarde, cuatro dngeles que lo protegen por su derecha y su i
izquierda, por delante y por detrds, encontrdndose al JE:
|.l'
cuidado permanente de Dios, Majestuoso e Imponente, de |f#5
modo que si algun ser, de entre los ¥in (genios) y los
hombres intentara hacerle dafio no podria hacerlo”.
1 D I
La stplica es la siguiente: g
&
]
. P
bismil-1ahi-r rahmani-r rahim', L
En el Nombre de Dios, el Compasivo, el *-‘tf
Misericordioso. b
<
bismil-lahi jairi-l asma”, B
. . £
En el Nombre de Al-lah, el mejor de los Nombres, |j# .
| o
o
Lt
%
bismil-lahi rabbi-l ardi wa-s sama”’, =
En el Nombre de Al-lah, el Senior de la Tierra y el I*'i-,_
Cielo, B¢
e
G
b
T “ra s . b
bismil-1ahil ladhi |14 iadurru ma‘a-smihi sammuw wa |8
1a da™", X
, . . R |
En el Nombre de Al-ldh, mediante cuya invocacion |}i
no dana ni el veneno ni la enfermedad. r.
i e B = = k
[ A - N A f RO N N R S o
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|; :l:
ny ]
o N Al 1AL
N bismil-lahi asbahtu wa ‘alal-lahi tawakkalt", Ie_!"
A | En el Nombre de Al-lah amaneci, y me encomendé :
| 2 £ )
F;I ;
L i
B {
"1y . gy = ~ ~ ~ I ..'
ned bismil-lahi ‘ala qalbi wa nafsi, o
el . . | 5L
] ﬂ El Nombre de Al-ldh sea sobre mi corazon y mi ||
| alma. n
k.
X >
= bismil-lahi ‘ala dini wa ‘aqli, %;
el ) e el B
ixl | EI Nombre de Alldh sea sobre mi religion y mi |}5g
=} intelecto. A
£ =
i o
._.':g :..E:.‘
b bismil-lahi ‘ala ahli wa mali, :
|| E] Nombre de Allih sea sobre mi familia y mis ||
el | bienes. 4
¥ "
L8
| =5
5 L.
© bismil-lahi ‘ala ma a‘tani rabbi, &
4 =
‘)| £I Nombre de Allih sea sobre (todo) lo que me ha ||
otorgado mi Senor. B
b
3 ;,,-
-
%3 B
¥y by
':- bismil-lahi-l ladhi 14 iadurru ma‘a-smihi shai’un fi-l
/ ardi wa 14 fi-s sama’!, e
A . ::_l-'._
22} | En el Nombre de Allih, mediante cuyo Nombre no |-
@™ | hay nada que perjudique ni en Ia tierra ni en el cielo. !"',.
."'l !r'.
= be

n
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wa hua-s-sami‘u-l ‘alim,

Y El es el Omnioyente, el Sapientisimo.

¥ al-1ahu al-1ahu rabbi, 14 ushriku bihi shai’a",
il | ;AL14h, All4h es mi Sesior! No le asocio nada.

al-lahu akbarul-lahu akbar",
Dios es el Mas Grande, Dios es el mas Grande,

wa a‘azzu wa ayal-lu mimma ajafu wa ahdhar",
v es mds Poderoso y Majestuoso que todo aquello

"a de lo cual temo y me precavo.

[mar
g

¥ ‘azza yaruk?,

_ Es apreciado aquel que se refugia en Ti,
bt

.‘!.

L

wa yal-la zana’uk®,
Vv Tus alabanzas son grandiosas.

AN

al

ol
S

wa la ilaha gairuk®,
No hay divinidad mas que Tu.

al-lahuma inni a‘Gdhu bika min sharri nafsi,

RS R O

-"-{r'-._.!‘.r P L T S R A S L T R Y T

e
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=
/Dios mio! Me refugio en Ti de la maldad de mi ego, ||
. 5
wa min sharri kul-li sultanin shadid", ;il
de la maldad de todo gobernante riguroso, .‘-
i
wa min sharri kul-li shaitanim marid™, :_'
a
de la maldad de todo rebelde demonio, a
5
£
wa min sharri kulli jabbarin ‘anid™, ¥
"-\-|_
de la maldad de todo déspota impertinente, E.;
wa min sharri gada’is-si”, -
del mal de todo destino funesto, EE::I'
k-
b
i
wa min kul-li dabbatin anta ajidhum bi nasiatiha, ‘
v de la maldad de todo ser viviente, que Tii tomas |fi.:
por el copete. t
oy
a ¥
=
innaka ‘ala siratim mustaqim™, |:r"-
/Clertamente que T estds en el Sendero Recto, I*_‘_
i
&
wa anta ‘ala kul-li shai’in hafidz", o
y Tt eres Protector de todas las cosas! ’J
inna waliia-I-lah-ul-ladhi nazzala-l kitab? b -
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«Ciertamente que mi Wali (protector, amigo) es
Al-lah, Quien revelo el Libro,

wa hua iatawal-la-s sélihin?,

v El es quien ampara a los virtuosos». (7: 196)

fa in tawal-lau fa qul hasbi al-lahu 14 ilaha il-1a h(®,
«Mas sI renuncian, diles “{Dios me basta! [No hay
mas divinidad que El/

‘alaihi tawakkaltu wa hua rabbu-Il ‘arshi-I ‘adzimi,

A El me encomiendo. El es el Soberano del
majestuoso reino”» (9: 129)

Saplica para curar el olvido:

Relata el Imam Ya'far As-Sadiq (a.s.), “Cuando
quieras relatar un dicho nuestro (o cualquier otra cosa que
desees recordar), y Satanas te haya hecho olvidar, pon la
mano en tu frente y di:

sal-lal-lahu ‘ala muhammadiw wa alih',

/Bendice Dios a Muhammad (s.aw.) y su
descendencia!

al-lahumma inni as’aluka ia mudhakkira-l jairi wa
fa‘ilahu wa-l amira bih',
Te pido, joh, Dios mio! ;Oh Quien hace recordar el
bien, lo practica y lo ordena!

SICRGA
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dhakkirni ma ansanihi-sh shaitan", L
jHazme recordar lo que Satanas me hizo olvidar! ||
L
o
"-:::'_'.
Stplica del Imam Al-Baquir (a.s.) para las [}5&
aflicciones B
o
Aconsejé el Imam Al-Baquir (a.s.) a Abu Hamzah =
« 7 I-r'-‘
Az-Zumali: “;Por qué, cuando sucede algo horrendo, no |f&:
te diriges a un rincén de tu casa y realizas dos ciclos de |fs.
oracion, luego dices setenta veces: B
£
b
Tih,
ia absara-n nadzirin?, LY
jOh, el mejor de los que observan! “‘:
e
L
|
e
i
gl
wa id asma‘a-s sami‘in?, r
| s
;Oh, el mejor de los que oyen! b
G
sy
wa ia asra‘a-l hasibin®, =)
P ;. . , 5
jOh, el mas rdpido en realizar el computo! :: :
| e
e
o
o
wa ia arhama-r rahimin?, =
ik
, . . . R
Y joh, el mds Misericordioso de Ios |}#
misericordiosos! =
i
y pides por tu necesidad luego de cada vez que recites la |F&
suplica?”. i

N G P T S R S S e G 3

El Mensaje de Az—iaqalain - Afio XI, Ne 31 — 32



Los Dhikr (Recuerdos) diarios

Se narra del Profeta Muhammad (s.a.w.): Quien
quiera tener bienestar en su vida, que recuerde con
frecuencia los siguientes “Dhikr”(Recuerdos):

1) Al comienzo de cualquier cosa que se realice
decir:

- bismillahi-r rahmani-r rahim'
(En el Nombre de Dios, el Compasivo, el
Misericordioso);

T o e - T Tipw dry o .-"...
A NSk NSRRI A Ty

2) Al recibir una gracia proveniente de un medio
licito decir-

- —
< L,

A

. o

- al hamdu lil-lahi rabbi-I ‘d4lamin®

i

"

(La Alabanza sea para Dios, Sefior del Universo);
3) Al incurrir en algun error o desliz decir-

.,
o e

- astagfirul-laha rabbi wa

R
L

"'.E.'-._ :

atabu ilaih' (Pido perdén a Dios, mi Sefor, y a El
me vuelvo arrepentido);
4) Al ser azotado por la tristeza y el dolor decir:

o

N e R

- 14 haula wa la

PTE

. e

R

qiawata il-1a bil-lahi-1 ‘alii-l ‘adzim’ (No hay poder ni
fuerza sino en Dios, el Altisimo, el Majestuoso);
5) Al emprender un trabajo decir:

L

- méa sha’a allahu kan® (Lo que Dios

T
= A :

quiere, es);
6) Ante el temor frente a un opresor decir-

e
T

- hasbuna-I-ldahu wa ni‘ma-I wakil

i

(Me basta Dios y es el mejor Defensor).
3
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Cartas J el 'Le-ctor

Invitamos a nuestros lectores a que nos escriban con sus
comentarios y opiniones sobre el contenido de la revista. Por
razones de espacio o estilo, El Mensaje de Az-Zaqalain se reserva
el derecho de publicar las cartas que lleguen a esta seccion, asi

como de resumirlas.

Lic. Abilio Gonzalez — Giiines -
CUBA.

Mis queridos hermanos de Az-
Zagqalain:

Os saludo y envio mis buenas
voluntades y bendiciones. Me dirijo
a Uds. con amor fraterno y solidario
en el Nombre de Alldh, el
Misericordiosisimo.

Gran alegria nos invade cada
vez que tenemos la alegre
satisfacciéon de recibir la revista, la
tan esperada revista; asi sabemos,
conocemos y comprendemos mas
de todos Uds., nuestros hermanos
del mundo islamico...

Aqui en Cuba, cada dia, crece
mas el interés por la religion y la
cultura del Islam, el amor por su
lucha y por vuestra causa, ya que
nos solidarizamos con Uds.,
gozamos con gran alegria cada
triunfo, y sufrimos cada dolor.

El Imperialismo y el Sionismo
israeli son enemigos comunes de
nuestros pueblos. Les rogamos que
prosigan  enviandonos  muchos
materiales mas, los cuales nos

sirven para fortalecer nuestra
ideologia y wunirnos contra el
enemigo comun.

Si pueden, por favor,

mandennos el Sagrado Coran; lo
deseamos y necesitamos para
fortalecernos y poder estudiar y
prepararnos...

Dr. Juan B. Vilar

Catedratico Historia Contemporanea
Universidad de Murcia - Facultad
de Letras

ESPANA

Mr. Feisal Morhell, Director de
El Mensaje de Az-Zagalain:

Distinguido y estimado amigo:

Unas letras para acusar recibo
del n°® 29-30 de la revista de Uds.,
que deseo continuar recibiendo y
por la cual les felicito por su
excelente labor aclaratoria, y
divulgadora.

Con mis mejores deseos para la
revista, reciba Ud. un saludo muy
cordial.

280 El Mensaje de Az-Zaqalain - Afio XI, Ne 31 — 32



