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Transliteracion de las letras arabes

=4 =5 =1
=b =sh =m
=t =s =n
=z =d =h
=y =t =10, w
=h =dz =1
=j — =’
-d -g =a
=dh =f =u
-r =q =1
=z =k

Se utilizard un punto para evitar posibles confusiones como
puede suceder con la letra /im con sonido doble a causa del
tashdid ( = 11) para evitar la doble “ele”, o como puede

«y.

ocurrir con las letras dhy shal encontrarse con otra



EL ANO DEL PROFETA (S.A.W.)

Y LOS DEBERES DE LOS MUSULMANES Y
CREYENTES DEL MUNDO (1385 H.S. - 2006)

STE NUEVO ANO SOLAR IRANT fue denominado por el lider de la
E Republica Islamica de Irdn como “el afio del gran Profeta del

Islam”. Esta bella, fastuosa y gran denominacién, ante todo
trae consigo una gran responsabilidad para los musulmanes,
intelectuales y creyentes del mundo para asi conocer mejor la digna
vida de nuestro querido Profeta (s.a.w.) en todas sus dimensiones:
espiritual, politica, cultural, etc., y que especialmente hoy en dia es
tan trascendente conocer, ademds de ser una buena oportunidad
para presentarla al orbe.

Lamentablemente el mundo materialista de hoy en dia, en
lugar de llevar a todos los seres humanos hacia el camino de los
profetas de Dios, sigue atacando al mads querido, amado, noble,
veraz, prudente, paciente, amable, generoso, justo y pacifico ser
humano que fue el gran Profeta del Islam (s.a.w.). El fue un
defensor de los profetas anteriores y un luchador en el camino de
Dios; fue la personalidad que mas sirvié a la humanidad para
rescatarla de los demonios e idolos de madera, piedra e imaginarios
dioses del sol, la luna, el mar y la tierra. El gran Profeta del Islam
lleg6 para conducir a la humanidad hacia la espiritualidad, la moral
elevada y una vida llena de felicidad.
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Editorial

Breves de su vida

El Profeta del Islam, Muhammad ibn ‘Abdul-14h (s.a.w.) es el
gran Profeta de la misericordia para todo el universo, como lo
anuncia el Sagrado Cordn “wa md arsalndka illi rahmatan Iil
dlamin” («Y no te enviamos sino como misericordia para el
universo»).!

El es el Sello de los Profetas, profetas tales como Adén,
Abraham, Moisés, Jests y otros, y con él culminé la cadena de la
profecia.

Su milagro es el de la letra y la escritura, y se llama “el
Sagrado Coran.”

Su Mensaje comenzé con la palabra igra’ («jLeeh): igra’
bismi rabikal-lazi jalag («jLee en el Nombre de tu Sedor que
credly).?

Esto muestra que el Islam es la religién que incentiva a leer y
a pensar, hasta tal grado que en el Sagrado Cordn Dios jura por “el
calamo.™

Este Libro, tanto ayer como hoy y mafana, invita a la
humanidad a seguirlo, y si no se acepta su condicién de milagroso,
desafia a traer algo semejante; pero nadie hasta hoy pudo traer
ninguna Sura o Capitulo como los del Cordn. Tampoco pudo nadie
traer ni una sola aleya o versiculo como los del Coran.

Su opinién sobre la mujer cambid la historia de ésta en todo
el mundo porque es a través del Islam que fue reconocida su calidad
de ser humano, como lo anuncia el Sagrado Coridn: ‘7nnd
jalagnikum min zakarin wa unz4” («Por cierto que os creamos de
un varon y una mujer»).*

! Sura al-Anbid’ 21, aleya 107.
2 Sura al-‘Alag; 96, aleya 1.

3 Sura al-Qalam; 68, aleya 1.

* Sura al-Huyurit, 49, aleya 13.
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El afio del Profeta (s.a.w.)

Incluso el Profeta dijo que la felicidad del hombre estd en
manos de las madres: a/ yannatu tahta aqdimi-I ummahar (“El
Paraiso se encuentra bajo los pies de las madres.”)

Su recomendaciéon sobre la madre y el padre es
extraordinaria: ordena a los hijos no molestar a los padres ni con
una minima expresion tal como “uff”: wa /4 taqul lahumé uff («Y no
les digdis “juffl”.»).!

El mundo decadente de hoy en dia necesita de estas
ensefianzas coranicas.

Su doctrina sobre el respeto que se les debe a los maestros es
tal como lo anuncia su vicario y sucesor, el Imam ‘Ali (a.s.), cuando
dice: man allamani harfan fagad safiarani ‘abdan (“Quien me
ensefia una sola letra me ha convertido en su sirviente”).

Su politica respecto a los demds es de no oprimir y no ser
oprimido: /a tadzlimina wa Ii tudzlamin (“No oprimiréis ni
permitiréis ser oprimidos”). Su vicario y sucesor se refiere a su
inclinacién politica en la vida diciendo: kun /idz dzilimi jasman wa
lil madzllimi ‘aunan (“Sé hostil con el opresor y ayuda para el
oprimido”).

Su moral era tan elevada que Dios Todopoderoso dice:
Innaka la ali julugin adzim («Por cierto que eres de un cardcter
magnifico»),> y él mismo en un dicho dice: innamd buiztu Ii
utammima makédrimal ajliq (“Ciertamente que yo fui enviado para
perfeccionar las mas elevadas virtudes morales”).

Su amor hacia Dios y su rezo eran sorprendentes; en el
momento del rezo su rostro se tornaba palido y su voz melancdlica.

Ademas de las cinco oraciones obligatorias, rezaba aquellas
oraciones que para los demdas eran solo preferibles: 2 ciclos a la
mafana, antes del rezo de la mafana; 8 antes del rezo del mediodia;
8 antes del rezo de la tarde; 4 después del rezo del ocaso; 2 de

! Sura al-Isrd’; 17, aleya 23.
2 Sura al-Qalam; 68, aleya 4.
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Editorial

sentado o uno de pié después del rezo de la noche y 11 ciclos de
oracién del medio de la noche que es llevada a cabo después de la
medianoche. Siempre realizaba la oracién colectiva y disponia las
filas de una forma muy ordenada. Uno de los musulmanes que se
llama Nu‘mén narra que un dia el Profeta (s.a.w.) llegd a la
Mezquita y cuando estaba por comenzar a dirigir el rezo vio que el
pecho de un hombre sobresalia de la fila de los orantes, por lo que
dijo: “Ordenad bien las filas, si no, ingresara la discrepancia entre
vosotros.”

Sus suplicas son ejemplares, por ejemplo: “jOh Dios! jDanos
felicidad en este mundo y en el otro, y presérvarnos del Fuego
infernal!l”.

Los Imames en sus narraciones presentan perfectamente al
Profeta (s.a.w.). A continuacién exponemos s6lo algunos ejemplos:

Su adoracion

El Imam As-Sideq (a.s.) dice: “El Profeta hacfa alabanzas a
Dios diciendo: al-hamdulil-13hi rabbil 4lamin (La Alabanza sea para
Dios, Sefior del Universo) cada dia 360 veces, equivalente a las
venas del cuerpo.”

El Imam As-Sayyad (a.s.) dice: “El Profeta lloraba en el
momento del rezo, a tal punto que su lugar de prosternacién se
humedecia con sus ldgrimas.”

Su aseo y limpieza

El Imam As-Sadeq (a.s.) dijo: “El Mensajero de Dios gastaba
siempre mas dinero para el perfume que para la comida.”

El Imam As-Sideq (a.s.) dijo: “El Profeta siempre cepillaba
sus dientes cuando se levantaba de dormir.”

10 El Mensaje de Az-Zaqalain - Afio X, N 29 — 30



El afio del Profeta (s.a.w.)

Su prosternacion ante Dios

El Imam Al-Béqer (a.s.) dijo: “El Mensajero (s.a.w.) de Dios
no se levantaba de dormir nunca sino realizando una prosternacién
ante Dios Todopoderoso (en agradecimiento).”

ji¢¢Acaso este gran Profeta merece ser atacado e insultado,
que se profieran sobre él palabras blasfemas o que se hagan
caricaturas para burlarse de é17?!!

Aprovechdndonos de este afio bendecido con el nombre del
gran Profeta, proponemos algunas sugerencias y recomendaciones a
nuestros queridos hermanos musulmanes de todo el mundo:

1 - Leer el Sagrado Coran detenidamente y reflexionar en su
contenido porque son Palabras de Dios y fue revelado para la
felicidad del ser humano en este mundo y el otro.

2 - Estudiar la historia del Profeta del Islam en forma mas
profunda y analizarla.

3 - Conocer y presentar la tradicién del Profeta en todas sus
dimensiones: moral, social, politica, econdmica, su lucha contra los
enemigos y su biografia.

4 - Escribir articulos, preparar libros y folletos y distribuirlos
entre la gente.

5 - Hacer discursos sobre el Profeta y sobre el Islam y
demostrar que el Islam es la religién de paz, amor, cultura,
educacién, hermandad y convivencia pacifica.

6 - Escribir articulos en las paginas Web y responder a las
dudas sobre su persona y sobre la doctrina islamica.

7 - Hacer programas de radio y televisién sobre su tradicién
y su personalidad.

8 - Traducir textos sobre su moral y las dimensiones de su
vida.

9 - Organizar conferencias y seminarios sobre su persona
dando participacién a los no-musulmanes.
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Editorial

10 - Realizar actos comunes entre los musulmanes de ambas
escuelas isldmicas y preparar programas conjuntos para presentar
debidamente al Profeta ante todos los hombres y mujeres sedientos
de valores de todos los paises.

11 - Participar en las Ferias del Libro internacionales
presentando bibliografias sobre el Profeta —las bendiciones y la paz
sean con él y su familia.

12 - Tratar de seguir al Profeta (s.a.w.) en la practica y no
solamente en palabras.

13 - Organizar actos teatrales y componer himnos en base a
la vida del Profeta, representados especialmente por nifos.

14 - Organizar campamentos de unos dias para dedicarse a
conocer la vida del Profeta (s.a.w.).

15 - Elaborar concursos en torno a la vida del Profeta en las
revistas y en las paginas Web, presentando a los concursantes las
mads importantes fuentes bibliograficas.

16 — Recordarle en todos los actos y en las obras escritas,
para que no pase desapercibido.

Mohsen Rabbani

Tty L (A
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Cartas J el 'Le-ctor

Invitamos a nuestros lectores a que nos escriban con sus
comentarios y opiniones sobre el contenido de la revista. Por
razones de espacio o estilo, El Mensaje de Az-Zaqalain se reserva
el derecho de publicar las cartas que lleguen a esta seccion, asi
como de resumirlas.

Jorge Oliva Villegas — Granma —
CUBA

iPreciados hermanos, que el
Altisimo y Su Paz sea con todos
Ustedes!:

Largo es el camino que he
tenido que andar para llegar hasta
aqui y poder solicitarles
encarecidamente una copia del
Coran y que me continuen
enviando si fuera posible las
publicaciones de: “Kauzar” y “Az-
Zagalain”, preciosas joyas del
islamismo.

Espero que nuestros lazos de
amistad se consoliden... Les quiero
y abrazo con toda el alma, y los
despido con un eterno Salamun
Aleikum de su hermano...

Universidad Autonoma de
Barcelona -  Biblioteca de
Comunicacibn y Hemeroteca
General - ESPANA

Deseamos agradecerle por su
publicacion (El Mensaje de Az-
Zagalain) que nos ha enviado tan
amablemente a nuestra Biblioteca.

Yumédj az-Z4ni 1427 / Julio 2006

A fin de completar nuestra
coleccion, nos gustaria recibir los
siguientes numeros...

Ali Abbas — Barcelona - ESPANA
Salamun Aleikum:

Apreciados  hermanos, he
observado en diversas paginas web
que publicais la revista “Az-
Zagalain”. Os ruego me informéis de
la forma de suscribirme... Soy un
converso al Islam. Atentamente, un
abrazo.

Repuesta: De momento no con-
tamos con distribuidores en Espafa
asi que provisionalmente le envia-
remos algunos numeros gratuita-
mente a su direccion.

Rafael Antonio Acosta — Holguin —
CUBA

Excelentisimo promotor de la
cultura y fe islamica por el mundo:

He recibido como un caro y
luminoso regalo de un querido
amigo, su amado, variado y ameno
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Cartas del Lector

“El Mensaje de Az-Zaqalain” que
mucho me impact6 pues desde hace
afios  intento  contactar  con
instituciones culturales y de fe sin
obtener respuesta alguna.

Debo decirle que he escrito a
editoriales, catedras, mezquitas y
demas asociaciones afines y el
silencio ha sido la unica respuesta.

Desde muy joven leo, estudio,
investigo y en lo posible, llevo a mi
quehacer artistico el tema islamico,
pero noto que lo hago sin un
conocimiento firme de causa pues
no poseo obra de consulta alguna
que me sirva de guia certera ante las
frecuentes dudas que me asaltan a la
hora de escribir o promover entre
amigos de Cuba o el mundo, el
humano y divino ideal musulman.

...Tengo la esperanza de que
puedan ayudarme a recopilar datos
0 conocimiento sobre el mundo
musulmén, los profetas de Dios y
las sabias maximas de fe que
respaldan la cultura isldmica.

Desde que tengo uso de razon
los admiro, y uno de los motivos de
esa magica y sincera admiracion fue
la lectura, desde muy joven, de este
iluminado pensamiento de nuestro
procer libertario que lo escribio el 5

de abril de 1894, un afno antes de
dar la vida por la libertad de la
patria: “Del drabe se han de tomar dos
cosas al menos: su oracion de todos los
dias, en que pide a Al'lih que le haga
ir por el camino correcto, y el
proverbio, aquel que dice que no
llegara al final de su jornada el que
vuelva la cabeza a los perros que le
salgan al camino.” [José Marti]

Sin otro particular que no sea
agradecerle la salida a la luz de su
luminosa y tan necesaria
publicacion  “El  Mensaje de Az-
Zagalain”, quedo en espera de
materiales islamicos, traducidos al
espafiol... Quien ya les agradece
que existan para respaldo y amor a
Dios y al Sagrado Coran...

Que sus sinceras oraciones y sus
justos procederes de hijos de Dios,
los haga cada dia mas dignos de Su
misericordia Divina.

Puede acceder a los articulos de
“"El Mensaje de Az-Zaqalain”
visitando la siguiente direccion
Web:

http://www.islamoriente.com/
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Discurso del gran lider de la Revolucidn Islamica en la ceremonia del
decimoséptimo aniversario del fallecimiento del Imam Jomeini (r.a.) 14/ 03/ 85

El noble arbol de l1a
Revolucion Islamica

En el Nombre de Dios, el Compasivo, el Misericordioso

A ALABANZA SEA PARA DIOS, el Sefior del Universo, y que las

bendiciones y la paz sean con nuestro sefior y Profeta, Abil

Qasim Al-Mustafd, Muhammad, y con los mds excelentes y
puros de su familia, los elegidos de Ah/-ul Bait, en especial,
Bagiatul-Iih, el Remanente de Dios en la Tierra.

Dice Dios, el y
Prudente, en Su Libro:
«En el Nombre de
Dios, el Compasivo, el
Misericordioso. ;Acaso
no ves como Dios
ejemplifica una palabra
noble con un drbol
noble cuyas raices son
firmes y cuyas ramas se
encuentran en el cielo,
que da sus frutos de tanto en tanto con la anuencia de su Sefior? Dios
brinda ejemplos a las personas; tal ves asf reflexionen».!

Han pasado diecisiete afios desde que este refulgente sol se ha
ocultado de los horizontes de nuestras miradas.

Han pasado diecisiete afios desde esa noche y dia llenos de
congoja en los que el pueblo de Irdn se sumi6 en el duelo.

Nuestro querido Imam ya no estd frente a nuestros ojos y su
cuerpo ya no estd con nosotros, pero la realidad del Imam, el

! Sura Ibrihim; 14: 24-25.
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Palabras desde el Liderazgo

pensamiento del Imam, el espiritu del Imam, las clases del Imam y la
escuela del Imam permanecen en medio de nuestra nacién y en medio
de la comunidad islamica...

Este arbol excelente -tal como fue recitado en esta noble aleya
cordnica- ha extendido sus ramas y hojas a lo largo y ancho del ambito
de la vida de la comunidad islamica, y dia tras dia se arraiga cada vez
mas y se vuelve mas firme. Esta “palabra noble” y “arbol noble” es la
“Republica Islamica” cuyo fruto es el despertar y lucidez en el mundo
isldmico y la gloria, grandeza y progreso de nuestros paises y nuestra
gente. Nuestra nacién ha recolectado dulces frutos de este drbol noble,
dulces frutos que son vitales para un pueblo.

El primer punto es que nosotros éramos una nacién
desconocida que seguia las politicas de los poderes foraneos; una
nacion pasiva frente a las decisiones de los Estados influyentes; un dia
fue EE.UU.,, antes lo habia sido Inglaterra, otro dia lo habia sido
Rusia... Pero este arbol noble nos convirtié en uno de los pueblos mas
determinantes del mundo y uno de los paises y naciones mas
influyentes de la regién. Ello es reconocido por nuestros propios
enemigos.

Nosotros éramos una naciéon resignada al fracaso que no
conocia ni crefa en nuestras propias fuerzas internas, y que tenia los
ojos puestos en el brillo y relumbre de los fordneos y se sentia seducida
por ello..., pero este arbol excelente nos convirtié en una nacién con
inventiva, con confianza en si misma y que tiene cosas nuevas para
decir en diferentes terrenos.

Los dulces frutos de este arbol excelente hoy los conforman
miles de investigadores y analistas, miles de sabios y cientificos, miles
de pensadores y manos calificadas en diferentes esferas y ambitos,
tanto en humanidades, como en las ciencias experimentales, en las
cuestiones sociales y en las politicas y religiosas. Hoy, somos un pais
con una poblacién mayormente joven, motivada, llena de fe y
poseedora de todas las condiciones para el desarrollo.

Los frutos de este arbol noble son factibles de ser observados en
todo el mundo isldmico. Los musulmanes del mundo se han despertado
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El noble drbol de la Revolucion Islamica

y se han reencontrado con su propia identidad isldmica; ellos sienten
orgullo y grandeza por su condicién de musulmanes.
En los paises isldmicos los corazo-
. o Los musulmanes del
nes de los jévenes, los universitarios, los
intelectuales, y los pensadores en general mundo se han
se encuentran atraidos por los propdsitos despertado y se han
islimicos, creen en el valor de los mismos [EFEPS TG ot n ez ta o) alarnliul

y realizan esfuerzos por ello. Por las ben-

bropia identidad
ellos sienten

diciones de este arbol noble, en el mundo
islamico los pueblos se han reencontrado
con su identidad real y su propia identi- orgullo y grandeza
dad nacional e isldmica, y a pesar de haber por su condicidon de
estado por muchos afios en las garras de | musulmanes. ..
poder de las superpotencias, han sentido
su propia fuerza.

Hoy, Palestina es ejemplo de ello. También lo es Irak. El norte
de Africa tiene numerosos ejemplos. El Libano es un ejemplo. Los
valores, el Islam y la independencia son prometedores en estas
naciones que llenas de esperanza y motivacién se esfuerzan por ello.
Esos son frutos de ese mismo drbol noble que pudo cultivar ese gran
hombre, ese siervo correcto, mediante su levantamiento y con las
caracteristicas que le eran exclusivas.

El segundo punto es que: el factor principal del avance y éxito
de nuestro gran Imam (r.a.) estriba en que tenia fe con todo su ser y
con toda su alma en una realidad cordnica, y se esforzé con todas sus
fuerzas en pro de ello.

Ese principio coranico es ese mismo expresado en la noble
aleya que dice: «Si es que auxilidis a Dios, El os auxiliard, y afirmard
vuestros pasos».! En muchas otras aleyas se hizo mencién y se puso
énfasis al respecto: si es que auxilidis a Dios, El también os brindara Su
auxilio; si dais un paso en el camino de Dios, El os llevar4 decenas e
incluso cientos de pasos adelante.

1 Sura Muhammad; 47: 7.
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Palabras desde el Liderazgo

Este es un principio cordnico y una realidad; una ley divina. Fl
auxilio a Dios significa el auxilio a Su religién.

La religién de Dios no consiste sélo en las cuestiones de pureza
e impureza y las acciones religiosas aparentes. La religién de Dios
conforma el programa para la felicidad del ser humano tanto en este
mundo como en el Mas Alla. Este programa asi como garantiza el
desarrollo y elevacion espiritual de las sociedades humanas, asimismo
garantiza la revivificacion de las potencialidades intelectuales y
desarrolla su personalidad y capacidades.

La religién de Dios, asi como considera la espiritualidad,
también considera la vida mundanal del ser humano y tiene un
programa para la felicidad del ser humano. Amir Al-Mu'minin ‘All
(a.s.) en el libro Nahy al-Baligah define el propédsito del envio del
Noble Profeta del Islam de la siguiente manera: “... para extraer para
ellos los tesoros ocultos de los intelectos”, esto es, para suscitar las
capacidades latentes en las personas y hacerlas efectivas.

En la salutacién de la Ziaratr Arbain para el Seiior de los
Martires (Imam Husein, la paz sea con él) leemos: “... para que salve a
Sus siervos de la ignorancia y de la perplejidad de la desviacién”. El
levantamiento del Imam Husein (a.s.) fue precisamente para eliminar
las nubes de la ignorancia y la negligencia de los horizontes de la vida
del ser humano y convertir a las personas en sabias conduciéndolas
hacia la guia real.

El auxilio de Dios Altisimo en realidad significa que demos
pasos para vivificar las tradiciones divinas, que dejemos huella en la
naturaleza y la sociedad; que dejemos huella en vias de despertar las
naturalezas primigenias (fizrah) de las personas; que nos esforcemos
por salvar al ser humano de la serie de factores que producen la
desdicha y la miseria. Ese es nuestro auxilio a la religién de Dios.

El fallecido Imam (r.a.) emple6 esta realidad coranica para
salvar y liberar a su propio pais y pueblo, y de esa manera “auxilié a
Dios”, realizé su levantamiento y actudé. Dios Altisimo, a su vez, le
auxilié y brind6 bendicién a su movimiento, de manera que a cada
paso suyo le respondié con cien pasos. En relacidn al auxilio que
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nosotros mismos realizamos por la religién, si es que lo comparamos
con el auxilio que Dios realiza, la proporcién es de uno a cien, uno a
mil o incluso mayor. Nosotros damos un paso, pero cuando el auxilio
de Dios, Glorificado Sea, nos abarca, en realidad nos empuja cien o mil
pasos hacia adelante. Por ello, la diferencia entre nuestro auxilio y el
brindado por Dios es muy grande.

Para salvar un pais son necesarios
millones de factores, acciones y reaccio-
nes; factores naturales, factores huma-

e g

nos, factores internacionales, factores
politicos y econdmicos, etc. La suma de
esos factores debe ponerse en actividad
para que una nacién pueda realizar una
transformacién en su modo de vida. Esos
factores no estdn en manos de nosotros
los seres humanos y no se relacionan
directamente con nuestra voluntad, pero
cuando nosotros procedemos a “levan-
tarnos por Dios”, Dios, Glorificado Sea,
hace que con un s6lo movimiento nues-
tro se originen miles y millones de mo-

vimientos, acciones y reacciones en el
espacio de la vida social y se produzcan las transformaciones.
Exactamente como sucede en la naturaleza.

Ustedes entierran un pequeiio gajo en la tierra. Ustedes sélo
pueden hacer eso, que no es mucho, pero mediante millones de acciones
y reacciones en la tierra, en la constitucién de la misma planta, en el
espacio y en el aire, esa rama se convierte en un gran arbol; da ramas,
hojas y frutos; y en relacién a esa primera situacién, se ha topado con
cientos y miles de cambios. En proporcién a todas esas acciones y
reacciones, el acto realizado por ustedes no es nada; pero si ustedes no
realizan ese mismo acto insignificante de poner ese gajo en la tierra,
todas esas acciones y reacciones no llegan a producirse.
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El Imam realizd ese “levan-
... cuando nosotros

tamiento por Dios” (gidm [il-1dh)y él
procedemos a

mismo entrd a escena con todo su

<« . »
levantarnos por Dios”, | ser, trayendo a la misma al pueblo
Dios, Glorificado Sea, hace | mediante su clamor, su esfuerzo y
que con un s6lo | soportando contrariedades. Con ese

movimiento y con esa firme deter-
se . .y . ;s .
minacion, Dios Altisimo dispuso que

originen miles y millones esos millones de factores, acciones y
(e[S nlehatantiatio e (0)alsh8l  reacciones tuvieran lugar, y lo que
y reacciones en el espacio sucedié se asemejé a un milagro;
esto es, la conformacién de un régi-
men basado en el Islam en un punto
) estratégico y delicado. Fue a causa
BELBOINERINEN (o cse movimiento del Imam, que

por supuesto fue blanco de la hosti-

de la vida social y se
produzcan las

lidad e inquina de todos los poderes autoritarios a lo largo y ancho del
mundo, que esa realidad, contrariamente a la opinién de éstos, llegé a
concretarse.

El tercer punto es que en nuestra revoluciéon existe una
realidad sorprendente que le brinda a esta revolucién un estado
excepcional, y que consiste en que las leyes de las ciencias sociales
respeto a las revoluciones dicen que: las revoluciones, asi como tienen
un ascenso y una cuspide, también tienen un declive, al igual que una
piedra que ustedes arrojan; mientras la fuerza de su brazo se encuentre
tras la piedra, se movera contra la fuerza de gravedad, pero cuando esta
fuerza sea menor a la de gravedad, dicha piedra volverd en direccién
de la atraccion natural de la gravedad.

Esas leyes dicen que mientras el entusiasmo y la motivacién
revolucionaria se encuentran en la gente, las revoluciones se dirigen
hacia adelante y alcanzan su cima, y después ese entusiasmo y
excitaciéon, y ese causante del movimiento hacia adelante
paulatinamente comienza a mermar, y en algunos casos se torna
contrario a la direccioén inicial, y de esa manera las revoluciones caen y
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vuelven sobre sus pasos. Seglin este mismo andlisis, todas las grandes
revoluciones del mundo que conocemos en la historia de los ultimos
doscientos afios son factibles de encajar con esta teoria; pero la
Revolucién Islamica es una excepcion a este analisis socioldgico.

En la Revolucién Isldmica, el antidoto contra el declive de la
revolucién fue dispuesto en la revolucién misma. Muchas veces hemos
expresado que la materializacién de la revolucién se encuentra en su
condiciéon de “Republica Isldmica” y en la “Constitucién de la
Reptblica Islamica”. Los autores de la Constitucién, quienes tomaron
clases del Imam (r.a.) y de su escuela, dispusieron en la misma el factor
de la permanencia de la Revolucién, que es: aferrarse a las
disposiciones isldmicas y brindar legitimidad a la ley a condicién de
que ésta se base en el Islam. Ello, y el tema del liderazgo.

Hace unos cuantos afios, en una comparacién entre el régimen
de la Republica Islamica y el régimen de la ex-Unién Soviética -que los
norteamericanos y los occidentales pudieron disolver, anhelando
poder llevar a cabo ese mismo proceso en relaciéon a la Revolucién
Islamica- yo dije que las diferencias entre estos dos sistemas son tales
que no pueden ser juzgados en bases a una misma ley.

En el sistema de la Reptblica Isldmica, la base del movimiento
estd en aferrarse a los principios. Eso que se considera la fuente de la
legitimidad de este sistema, esto es, la potestad o soberania divina que
se traslada al sabio jurisconsulto (wildiat al-fagih), tiene la condicién
de que el mismo se aferre a las normas divinas.

Si es que aquel que asume la posicién de liderazgo no se
circunscribe a los valores isldmicos y a las leyes isldmicas, ya sea en lo
tedrico o en la practica, pierde la legitimidad y ya no sera obligatorio
para nadie obedecerle, e incluso ya no serd licito hacerlo. Ello fue
establecido en la misma Constitucion, esto es, en el documento bésico
de la Revolucién. Es por esto que si ustedes reparan hoy en las sefiales
de hostilidad y la inquina de los enemigos de la Revolucién Isldmica,
encontrardan que el principal blanco de dicha hostilidad se dirige
precisamente a esos dos o tres principios relacionados a ese factor
garantizador y protector de la Revolucioén.
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Por ello, esta Revolucion es inquebrantable, esta Revolucion no
es desmoronable, esta Revolucién no se detendrd de su marcha y
movimiento, puesto que la nuestra es una sociedad creyente y
religiosa, y la religion y la fe isldimica han penetrado en lo mads
profundo del alma de la gente, y en todos los estratos de la sociedad. El
pueblo cree en la religién en el verdadero sentido de la palabra. Por
eso, aquello que forma parte de los valores religiosos es preciado para
la gente, y en opinién de la misma, su resguardo y proteccidn, lo cual
figura en la Constitucidn, es un deber.

... la nuestra es una sociedad creyente y religiosa, y la
religién y la fe isldmica han penetrado en lo mads
profundo del alma de la gente, y en todos los estratos
de la sociedad.

Ahora ustedes estin observando dieciséis afios después del
fallecimiento del Imam y veintiséis afios después de la victoria de la
Revolucién Islamica, que asume un gobierno cuyo lema principal es
seguir los valores del Islam, la revolucién y la justicia, y la gente
coincide con su opinidn, espiritu, deseo y marcha.

A pesar de que los enemigos, los opositores y los resentidos
internacionales contra esta nacién, esta revolucién y el régimen de la
Republica Islamica, piensen de otra manera respecto a este pais,
nosotros conocemos bien a nuestra propia gente. Esta gente, en sus
elecciones, actividades y lemas, muy claramente muestra su propia
realidad, su propio espiritu y su propia orientacion, que es esa misma
profunda orientacién isldmica.

El cuarto punto es que el capital que el Imam acopid para el
pais y el pueblo, es un capital histdrico y vital. Este capital y valiosa
provisién es nuestra independencia politica y nuestra autoconfianza
nacional, nuestra autoconfianza cultural, la profunda fe de nuestra
gente, la valentia de la nacién y de nuestros funcionarios frente a las
amenazas del enemigo y el hecho de no caer bajo el engafio de sus
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elogios y seducciones. Estas son lecciones que nuestro querido Imam,
con su calido aliento, su propio método y su conducta, enseié a
nuestro pueblo a lo largo de diez afios, y el ambiente de nuestro pais se
encuentra repleto de esas valiosas ensefianzas.

No debemos destruir esa gran reserva. No debemos negociar
con esa provision. Tampoco debemos dejar estancada esa valiosa
reserva y capital, ni hacerlos parte de nuestro consumo politico diario;
sino que debemos proteger esa provisién con completa minuciosidad y
cuidado, y construir el futuro del pafs y nuestra historia mediante los
frutos de esa reserva y capital.

ijQueridos mios! Nuestro pais ha ingresado en la marcha del
desarrollo y el progreso, y con nuestra gran Revolucién y nuestro ré-

gimen de Republica Isldmica, ha
salido de ese estado de letargo y
languidez que le fue impuesto por isyel
décadas. En nuestro pais tenemos ital

tanto abundantes riquezas natura-

el Imam

Este
rovision
ndencia

les como muy valiosos recursos
humanos.

Hoy, para cualquier activi-
dad cientifica e investigativa sobre
las diferentes ciencias que quiera
llevarse a cabo en este pais, los
profesores e investigadores pueden

cional,
anza

nda fe de
valentia
nuestros
te a las
migo y el
bajo el
gios y

encontrar decenas, cientos y miles
de mentes preparadas para ocu-
parse en esa tarea. Hoy, en esta
misma cuestion de la tecnologia
nuclear -que es una cuestién actual
tanto para nuestro pueblo como
para el mundo-, a pesar de que no
teniamos precedentes, ni pedimos
prestado nada a los demds, pudi-
mos reunir cientos de jovenes cre-
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yentes, pensadores y capaces, de mente activa y con poder de ingenio
y dinamismo, para que pudieran sobrellevar sobre sus hombros esta
pesada carga por nuestra nacién y llevarla adelante. En todos los
sectores es de ese mismo modo.

Las riquezas naturales y los recursos humanos en nuestro pais
son abundantes. Los anteriores gobiernos prepararon el terreno en
muchos aspectos y hoy en dia también, por la gracia de Dios, tenemos al
frente un gobierno de trabajo, esfuerzo y lucha, y se debe aprovechar al
maximo los terrenos preparados anteriormente. Se deben compensar las
carencias anteriores y aprovechar al maximo la armonia y unidad de
este grandioso y agradecido pueblo, de manera que nuestro pais, que se
encuentra en el camino del desarrollo y el progreso, siga yendo hacia
adelante, atraviese los diferentes recorridos, y se aproxime a la cumbre
de la vida, puesto que es un derecho del pueblo de Irdn. En cuanto a lo
necesario para construir nuestro futuro:

Primero: fortalecer la fe religiosa, la cual conforma el pilar
bésico, puesto que sin la fe religiosa -que tiene raices profundas en este
pueblo- no se habria logrado nada ni se lo lograria después.

Segundo: la Justicia, la cual conforma la necesidad mads grande
del ser humano. La Justicia debe ser como un estandarte enarbolado en
manos de los responsables de los tres poderes y los funcionarios del
pais, y deben marchar en pro de la misma.

Tercero: todos deben tomar seriamente el tema del co-
nocimiento y ser consecuentes al respecto, puesto que es la fuente de
fortaleza de la nacién. Un pais cuya gente no se aprovecha de la
ciencia jamds obtendrd sus derechos. No se puede mendigar el
conocimiento a los demas. El conocimiento surge del interior, es
enddgeno. Las capacidades de un pueblo deben activarse para que el
mismo sea sabio, en el verdadero sentido de la palabra.

Cuarto: ademas de lo anterior, lo que prepara el terreno para
beneficiarse de la fe, la justicia y el conocimiento, es la unién nacional
y la armonia a lo largo y ancho del pais. Si no hay armonia en el pais,
no se podrd aprovechar ni el conocimiento, ni la fe, ni tampoco la
justicia se afianzara en la sociedad.
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Hoy, los enemigos de este pueblo, otorgan la mayor
recompensa a quien pueda desestabilizar estas bases, combata la fe de
la gente y debilite en los corazones del pueblo la fe en Dios, la fe en la
gente, la fe en el camino adoptado y la fe en el éxito. El fallecido Imam
(r.a.) tenia fe en esas cuatro cosas: fe en Dios, fe en la gente, fe en este
camino y fe en un éxito seguro final.

La fe en estas cuatro cosas se encuentra en los corazones de la
gente y es lo que los lleva a movilizarse, razonar y a marchar hacia
adelante. Aquellos que debilitan la fe en Dios, en la gente, en el
camino y en el éxito, estdn trabajando para los enemigos, y el enemigo
da la mayor recompensa a estas personas.

Asimismo, aquellos que estdin en contra de la actividad
cientifica del pais, aquellos que quieren alejar a las universidades, los
centros de investigacion, y los centros académicos de la ciencia y la
investigacién, trabajan para el enemigo. El enemigo estd dispuesto a
dar la mayor recompensa a estos individuos. Es para el enemigo que
trabajan aquellos que actian contra la seguridad nacional y laceran la
unidad nacional bajo el nombre de “apoyo a las diferentes etnias del
pais”. Lo que quieren es desestabilizar la unidad de los iranies; la gente
de estas etnias son todos iranies y todos son leales a Irdm,
considerdndose todos iranies y enorgulleciéndose de ello.

Es deber de los organismos responsables identificar
correctamente a los enemigos de la nacién. Deben conocer a los
colaboradores del enemigo que se encuentran entre la gente, deben
conocer la orientacién procurada por los enemigos y de esa manera
defender los derechos del pais, defender la seguridad de la nacién, y
defender las investigaciones académicas y el progreso cientifico. Esa es
la responsabilidad del organismo pertinente.

Un ultimo punto: tanto los responsables como cada una de las
personas, los estudiosos politicos, los eruditos académicos, la gente de
las hawzas (escuelas religiosas), los universitarios, los empleados
publicos y todos los demas estratos sociales, absolutamente todos,
debemos proteger este arbol noble que el gran Imam (r.a.) plantd y al
cual Dios Altisimo doté de bendiciones extendiendo de tal forma sus
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ramas y hojas. Esta es una obligacién de todos. Todos deben considerar
suya a la Revolucién y al pais. Todos deben considerar propio al
sistema de la Republica Isldmica. Todos conforman la comunidad de la
Republica Isldmica.

Nosotros consideramos “extrafio” y fuera de este circulo a
quien trabaja para el enemigo. Aquel que acepta al Imam, al camino
del Imam y al testamento del Imam, le consideramos “nuestro”. Aquel
que le importa la independencia de Irdn y se mantiene comprometido
con ello, es “nuestro”. Aquel que procura la grandeza de esta nacién y
su progreso cientifico, es “nuestro”. Los “extrafios” son aquellos que
desean el dominio de Norteamérica, son aquellos que en su propia casa
trabajan para el ladrén que estd al asecho y acttian en su provecho.
“Extrafio” es aquel que repite las palabras y propositos de los enemigos
de esta nacién.

Aquel que expresa las palabras de la nacién, aquel que habla en
nombre de esta nacion, aquel que es hostil a los enemigos de esta
nacién, aquel que da pasos en pro de los intereses de esta nacién en el
ambito que sea, es uno de los soldados de la Republica Isldmica.

Aquellos que intencionalmente rompen la unidad con la
palabra o con la accién y se movilizan en la direccién deseada por el
enemigo, se han dispuesto en las filas contrarias a la Republica
Islamica. Por supuesto que los “nuestros” estén atentos, y que no se
descuiden, puesto que a veces se observa a algunos de los “nuestros”
que por descuido o ignorancia -o excepcionalmente por cobardia- caen
bajo la influencia de inquinas personales, y realizan acciones propias
de un “extrafio”. Estas personas deben estar despabiladas.

Esta nacion se ha movilizado. Esta nacién se ha levantado. Esta
naciéon ha recorrido una parte muy importante de su camino. Esta
nacién ha mostrado su fuerza a sus enemigos. Esta nacién es esa misma
contra la que hace veintisiete afios atrds todos los aparatos del
imperialismo mundial se aprestaron, resolvieron y conspiraron en su
contra, pero no pudieron derrotarla ni avasallarla.

Esta nacién es digna de que la persona luche, se esfuerce y
trabaje por ella. Este pais tiene la capacidad de gloria y grandeza. Este
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pais puede alcanzar su histérico lugar de irradiar luz a todo el mundo.
Hemos trabajado en ese sentido y esta nacién ha atravesado un camino
dificil, y asimismo con esfuerzo puede llegar al final del mismo.

Diré algunas palabras en relaciéon a la propaganda de los
enemigos:

Estos  juegos
propagandisticos con-
tra la nacién de Iran y
el régimen de la Re-
publica Isldmica, im-
pulsados en el mundo
con toda mala inten-
cién por los norteame-
ricanos, los medios
sionistas de comunica-
cién y los imperios

informativos  depen-

dientes del sionismo, siempre ponen énfasis en unos cuantos puntos, y
repiten continuamente su charlataneria, para, tal vez asi, movilizar el
ambiente mundial en contra del el régimen de la Reptiblica Isldmica y la
nacion de Iran. Esos puntos son:

Primero: jQue existe consenso mundial contra la Republica
Isldmica! Segundo: jQue Irdn es una amenaza mundial! Tercero: |Que
Iran procura construir bombas y armas atémicas! Cuarto: jQue Irdan
quebranta los derechos humanos!

Todas esas actividades propagandisticas del enemigo se basan
en esas cuantas frases y son esas mismas las que repiten de diversas
maneras y con diferentes engafios. Por supuesto, la verdad es muy
clara tanto para nuestra nacién como para muchos perspicaces del
mundo, pero igualmente en forma breve diré algo al respecto.

No existe ningtin consenso contra Iran. Eso es una mentira de los
norteamericanos y de sélo unos cuantos aliados de EE.UU. en el mundo.
Ciento dieciséis paises no-alineados apoyaron la valiente actividad
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nuclear de Irdn; la Organizacién de la Conferencia Isldmica ha apoyado
a Iran; los paises independientes, todos han apoyado a Iran.

Incluso aquellos que a causa de las presiones de EE.UU. y por
formalidad con los norteamericanos a veces se vuelven mediadores
para trasmitirnos las palabras de aquellos, éstos mismos en voz baja nos
dicen: “jLos norteamericanos nos pidieron decir esto, pero no es lo que
nosotros opinamos!”. Los paises del mundo, aquellos que quieren
garantizar su propio futuro, todos ellos estdn en desacuerdo en que la
tecnologia nuclear sea el monopolio de tan solo unos cuantos paises del
mundo.

El hecho de que ningin pais tenga el derecho a obtener
tecnologia nuclear, esto es, hasta dentro de unos veinte afios todos los
diferentes paises del mundo, para garantizar su energia, deban
mendigarla a unos cuantos paises occidentales y europeos, y pedirles a
ellos energia para poder administrar su propia vida, jquién? ;qué pais?
[qué nacién? ;qué funcionario honesto de un pais, estd dispuesto a
aceptar ello?

Hoy nuestra nacién ha dado pasos en esta via y ha sido
precursora, y valientemente se mantiene en la misma. Las naciones del
mundo no tienen absolutamente ningun motivo en contra de ello
como para alegar que entre ellas existe ese “consenso”. Ese es s6lo un
consenso entre unos cuantos paises monopolistas en lo politico, y el
consenso de éstos no tiene ningun valor. Las naciones y los paises del
mundo apoyan y aprueban, de palabra y de corazdn, a la nacién de
Irdn y el accionar del régimen de la Republica Isldmica en este
sendero.

Los pregoneros norteamericanos y sionistas dicen que jlran
conforma un peligro mundial! Irdn no es una amenaza para ningin
pais; y todos saben que la realidad respecto a Irdn es ésta. Nosotros no
hemos amenazado a ninguno de nuestros vecinos. Mantenemos
relaciones buenas y de hermandad con todos los paises de esta regién.
Las relaciones de nuestro pais y nuestra nacién con los paises europeos
es una relacion sana y buena, y en el futuro, cuando el gas desempeiie
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un papel mas preponderante para garantizar la energia, estas relaciones
con Europa mejoraran aun mads, puesto que necesitan de nuestro gas.

Nuestras relaciones con el mundo arabe es fraterna y buena, y
nuestra cuestién mas importante en la sociedad drabe es la de
Palestina. Nosotros expresamos aquello que ellos tienen en su corazén
en relacién a esta cuestidn, y la ponemos de manifiesto explicitamente.
Nosotros tenemos una postura muy transparente y clara en relacién a
la cuestién palestina, una postura que les agrada con todo su ser, y
sienten orgullo de que nosotros la expresemos.

Todos los funcionarios de los paises arabes quieren eso mismo,
si bien a causa de algunas exigencias no pueden manifestarlo de
manera tan explicita como nosotros lo hacemos. Nuestras relaciones
con los diferentes paises de esta zona, de Asia y otras regiones del
mundo, son fraternas. Ellos conocen el derecho de Irdn, su rol y su
influencia y brindan importancia a ello.

Nuestras relaciones con Rusia también son buenas. Los rusos
bien saben qué habria sido de ellos si en Irdn hubiera habido un Estado
adepto a EE.UU.

Nosotros tenemos intereses comunes con ellos; en Asia Central,
en Oriente Medio y en esta misma regién tenemos intereses comunes.
Nosotros no tenemos problema alguno con el mundo. Nosotros no
somos ninguna amenaza para el mundo, y eso el mundo lo sabe. Los
norteamericanos con su juego propagandistico quieren confundir el
tema para la opinién publica mundial. Por supuesto que no pudieron y
no podran hacerlo.

El siguiente tema de ellos es que jIrdn procura tener una bomba
atémica! Esas son palabras incoherentes, erradas y una burda mentira.
Nosotros no necesitamos de una bomba atémica. Nosotros no tenemos
ningun blanco ni objetivo donde poder utilizar una bomba atémica.
Nosotros consideramos la utilizacién de armamento nuclear como
contrario a las normas del Islam. Eso ya lo hemos explicado
claramente.

Nosotros consideramos que imponer a nuestra nacién el gasto
para construir armamento nuclear y resguardarlo seria absurdo y sin
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sentido. La construccién de tal armamento y su preservacion implica
un gran gasto y nosotros de ninguna manera consideramos permitido

Nosotros no estamos, como
los norteamericanos,
motivados a dominar el
planeta, como para querer
tener el poder de ejercer la

fuerza contra el mundo y
para ello necesitemos de
bombas atémicas.

nuestra fe y nuestros
jovenes y gente que
perseveraron en los mas
dificultosos frentes con
total fuerza y toda su fe...

culado a ellos.

Quiero decir dos o

tres

que tal gasto se le imponga a la gente. Nosotros no necesitamos eso.

Nosotros no estamos,
como los norteamericanos,
motivados a dominar el pla-
neta, como para querer tener el
poder de ejercer la fuerza co-
ntra el mundo y para ello ne-
cesitemos de bombas atémicas.
Nuestra “bomba atémica” y
nuestro “poder explosivo” son
nuestra fe y nuestros jévenes y
gente que perseveraron en los
mas dificultosos frentes con
total fuerza y toda su fe, y asi-
mismo lo seguirdn haciendo.
Detras de esta propaganda
mentirosa y de la elaboracién
de estas mentiras, se encuen-
tran los aparatos politicos y
propagandisticos de los nor-
teamericanos y junto a ellos los
sionistas que les ayudan. Todo
lo que hay al respecto estd vin-

cosas a los funcionarios

norteamericanos, a ese grupo que hoy tiene en sus manos la
administracién de EE.UU. e invoca liderar el mundo. jOjala prestaran
atencién! jOjala razonaran! Ojala comprendieran! Les digo:
Comparense ustedes mismos con nuestro gobierno. Comparen
nuestro presidente con el de ustedes. Su gobierno hoy dentro de EE.UU.
es el mas detestado en la historia de los EE.UU. Eso fue anunciado al
mundo en sus mismos sondeos. Hoy, el gobierno que esta a cargo en
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EE.UU., segtn la misma gente, es el mds detestado en la historia de ese
pais. Ustedes comparen eso con nuestro gobierno, el cual es uno de los
mads queridos en estos ultimos cien afios desde la época del movimiento
constitucionalista (a principios del siglo XX) hasta hoy.

En cada lugar del mundo al que llega su presidente -el sefior
Bush-, se encuentra con diferentes manifestaciones en su contra de
parte de la gente y el aborrecimiento de ésta. Asi sucede en Europa, asi
es en Asia, es asi en Africa; en América Latina los gobiernos llegan al
poder mediante sus consignas anti-norteamericanas.

Vean ustedes
hoy: en Bolivia, en
Ecuador, en Vene-
zuela, en muchos pai-
ses de América Latina,
los candidatos a la
presidencia dan con-
signas anti-norteame-
ricanas y la gente les
da su voto. j;Qué mas
detestable que eso?! La
gente de EE.UU. no tiene seguridad de parte de su propio gobierno en
cuanto a sus llamadas telefénicas comunes. Esto es, no confian lo

suficientemente en su propia gente como para permitirles realizar
llamadas telefénicas libremente. Los teléfonos son controlados de
manera legal -jdispusieron una ley que permite controlar cualquier
teléfono!-. Esa es la situacion de ustedes.

Compérense con nuestra situaciéon dentro del pafs. Compérense
con los viajes de nuestros funcionarios. Comparense con el viaje de
nuestro presidente a Indonesia, y los viajes de nuestros anteriores
presidentes al Libano, Suddn, Pakistdn y otros lugares, y vean qué
entusiasmo y aficiéon fueron demostrados por la gente de estos paises
en relacion a los presidentes de la Republica Isldmica de Iran.

{Por qué no comprenden eso? ;Por qué no lo reconocen? Segtiin
ustedes mismos en Irak han gastado trescientos mil millones de délares
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para poder instalar un gobierno que esté supeditado y obediente a las
ordenes de ustedes, pero el pueblo de Irak fue porfiado y no pudieron
hacerlo (por supuesto, esos trescientos mil millones es lo que ellos
mismos reconocen, pero probablemente hayan gastado mucho maés que
eso). En Palestina ustedes realizaron todo su esfuerzo para impedir que
el gobierno de Hamas llegase al poder, pero no pudieron.

El pueblo palestino, a pesar de ustedes, eligié al gobierno de
Hamas. Realizaron diversas presiones al Estado palestino desde dife-
rentes ambitos, pero el pueblo palestino por la porfia de ustedes mas se
solidarizé con este gobierno. Altos comisionados del Ministerio de
Relaciones Exteriores de EE.UU. viajaron al Libano y permanecieron
en Beirut unos cuantos meses, para ver si asi tal vez pudieran tener al
Libano en sus garras y debilitar la resistencia en ese pais, y lograr un
Libano partidario de Israel, pero no pudieron. La gente del Libano fue
porfiada respecto a ustedes. En todas partes sucede lo mismo. ;Por qué
el sefior Bush no reconoce que con su comportamiento ha hecho a
EE.UU. detestable para el mundo, y asimismo a su nacién? ;Por qué no
reconoces que te has vuelto débil? ;Por qué no reconoces que tu filo en

el mundo se ha desgastado?
LOET NI ER WG (NG (STl (oLl | Después de esto sigues amena-

humanos! jUstedes hablan de [EZSEEE

luchar contra el terrorismo!

Comparen el mensaje de
nuestro presidente al presidente
de EE.UU. con el mensaje gro-
historial prisiones como las SO el et LIt LR SO

de Guantanamo y AUsitl | teamericanos -mensaje que fue
Guraib divulgado en el mundo hace unos

. 1. dias-, que se sale de todo
de Hadizah y los ultimos e o
comportamiento diplomdtico y

perpetrados en Kabul, Y | fue un desborde de necia sober-
decenas y centenas de otros | bia, lleno de amenazas y pala-

Un Estado que tiene en su

ejemplos’ icémo se atreve a breria sin sentido. UStedeS, si es

hablar de derechos humanos! | 9ue pudieran dafiar a la Repi-
blica Isldmica, no habrian per-
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dido ni un minuto en estos veintisiete afios. Un ex Ministro de
Relaciones Exteriores de EE.UU. dijo explicitamente que, “tengo que
extirpar de raiz a la nacién de Irdn”. Pero él ya esta en su tumba, en
tanto el pueblo de Irdn progresé dia tras dia.

jUstedes hablan de derechos humanos! jUstedes hablan de
luchar contra el terrorismo! Un Estado que tiene en su historial
prisiones como las de Guantanamo y Abu Guraib y crimenes como los
de Hadizah y los dltimos perpetrados en Kabul, y decenas y centenas
de otros ejemplos, jcomo se atreve a hablar de derechos humanos!
Ustedes para amenazar a Iran dicen que, “nosotros podemos hacer algo
para garantizar el flujo de energia en la regién”. Se equivocan
completamente respecto a Iran. Sin duda alguna, el flujo de energia en
la regién se enfrentaria a un serio peligro. Sepan esto, y que ustedes
nunca podran garantizar la energia en la regién.

Nosotros no comenzamos guerras. Nosotros no estamos en guerra
con ningin gobierno. Nosotros tenemos elevados valores y queremos
utilizar toda nuestra fuerza para alcanzarlos, y ello consiste en construir
un Irdn en el que esté garantizada la felicidad material y espiritual de esta
nacién y que pueda ser un ejemplo para otras naciones (y el resto de las
naciones lo saben porque también se esfuerzan por lo mismo). Nosotros
queremos poner a funcionar en su lugar correspondiente y de una forma
correcta a este gran pais y a esta gran riqueza humana y natural que Dios
Altisimo deposité en manos de este pueblo y sus funcionarios, y sacar a
esta nacién del menosprecio del que fue objeto en estas cuantas centurias.

Esta nacién se siente ) i
orgullosa, se siente vigorosa, No somos un peligro para nadie,

y tiene derecho a sentirse | pero estamos comprometidos
asi. Esta nacién tiene gran- | con nuestros valores, estamos
deza y poder, s6lo que tanto
los aparatos del despotismo

como los corruptos gobier-
nos dictatoriales y sus per- [MEEEINISIEILRYSEREREISIVANGLE

y aquel que

versos, malévolos y malin- [ERiiNgrRe(NE v Wat:leile)s N
tencionados patrocinadores
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extranjeros, nos mantuvieron atrasados. Hoy nuestra nacién es una
nacién libre. Nosotros queremos marchar por ese camino con fuerza, con
los ojos abiertos y con unién nacional, sin tener nada contra nadie. No
somos un peligro para nadie, pero estamos comprometidos con nuestros
valores, estamos comprometidos con nuestros intereses nacionales, y
aquel que los amenace vera la aspereza de la furia de esta nacién.

iDios mio! Aquello que dijimos, aquello que escuchamos,
disponlo para Ti y por Tu causa. jAcéptalo de nosotros! jAfirmanos en
Tu sendero! {Disponnos entre Tus siervos correctos y justos! Purifica y
haz que sean sinceros nuestras intenciones y nuestros corazones.
Brinda un preciado lugar al fallecido Imam Jomeini entre Tus amigos y
siervos justos. Resucita a nuestros madrtires junto a los madrtires del
comienzo del Islam. Libera a las naciones musulmanas de las
dificultades y la humillacién. Apoya dia a dia a la nacién de Irdn en el
camino lleno de bendiciones que ha adoptado. Haz que el sagrado
corazén del Imam de la Epoca -que nuestras almas sean sacrificadas
por él- se encuentre complacido y satisfecho de nosotros. Brinda éxito
y apoya a los funcionarios que sirven a la gente. Derrota a los enemigos
de esta nacién y haz que su mal vuelva sobre si mismos.-

Was-salimu alaikum wa rahmarul I4h-i wa barakiruh

Traduccién del persa: Feisal Morhell
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EXTRALIMITADAS DEL SHIISMO

EXTRAIDO DEL LIBRO “REALIDAD Y ORIGENES DEL SHIISMO”
AUTOR: SABAH ‘ALi AL-BAIATI
TRADUCCION: SUMEIA YOUNES

7

A CUESTION DE LA REALIDAD Y OR{GENES DEL SHIfSMO ha gozado de
mucha importancia para los autores y estudiosos tanto en el
pasado como en el presente, habiendo sido contradictorias las
opiniones e ideas sobre la misma, desde que la mayor parte de los
autores que han escrito al respecto ven a la Shiah como una de las
tendencias que surgieron en el periodo de las divisiones doctrinales, las
cuales abarcaron a una extensa porcién de la comunidad isldmica a
causa de las diferencias doctrinales que surgieron como resultado de

las divisiones politicas, luego de pasado menos de medio siglo del
comienzo de la hégira del Profeta (s.a.w.), y de haberse producido las
discordias que motivaron la division de los musulmanes en grupos
opuestos beligerantes en los que un musulmdn consideraba licita la
sangre de su hermano, y cada corriente comenzara a creer o a sugerir
que era la duefa de la verdad y que su opositor era el farsante.

A causa de esto las diferentes tendencias islimicas comenzaron
a rivalizar para plasmar sus posturas a través de la interpretacién de
algunos textos coranicos y nobles hadices proféticos. Luego las cosas se
agravaron aun mdas cuando los fervorosos e intransigentes de estas
tendencias se envalentonaron en relaciéon a los nobles hadices del
Profeta (s.a.w.) y se comenzaron a falsear y alterar algunos hadices que
en cierto modo sostenian sus puntos de vista, y a falsificar otros para
censurar a las demds tendencias. Es asi que surgieron hadices falsos
como el que dice: “Surgird en mi comunidad un grupo de gente que

Yuméad4 az-Z4ni 1427 / Julio 2006 35



Doctrina

tendrd un mote; se les llamara los Rawdfid.! {Matadles puesto que son
iddlatras!”, siendo que es conocido para los expertos en tendencias
islamicas que el nombre Rawdfid fue utilizado por primera vez por
Zaid ibn °‘All ibn Al-Husein (a.s.) para referirse a aquellos que se
separaron de él durante su revuelta contra los Omeyas, y que este
vocablo, asi como otros con los que se llama a las tendencias opositoras
de los sunnis, no era conocido en épocas del Profeta (s.a.w.).

Entre los hadices que adquirieron una calificacién casi de
tawdtur® luego de haber sido narrados por todas las tendencias, es el
hadiz que se refiere a la divisiéon de la comunidad en setenta y tres
tendencias, todas las cuales serian exterminadas excepto una. Por eso
cada tendencia jtrata de demostrar que es aquella a la que se hace
referencia como la tendencia salvada y que todas las demds seran
exterminadas en el Fuego!

Lo que complicd aun mads el asunto es que con el paso del
tiempo esas doctrinas comenzaron a arraigarse, ingresando estas falsas
narraciones en las compilaciones de hadices, y se comenzd a inculcar a
la gente que las mismas eran palabras del Profeta (s.a.w.) a pesar de
que esos nombres y términos no eran conocidos en épocas del Mensaje
ni poco después, y no se difundieron sino luego de haber comenzado a
tener lugar las batallas teoldgicas entre los musulmanes, tras abrirse a
las culturas fordneas a través de las comunidades que ingresaban al
Islam, o por haberse traducido los legados de éstas al idioma arabe,
comenzando cada Escuela a conformar para si una filosofia particular
en cuanto a las creencias, y haciendo uso de los términos que fueron
acopiados por la filosofia e ideas de Grecia, Persia, India y otros.

Cuando comenzé a florecer la época de la compilacién de los
textos y los pensadores musulmanes hicieron su aporte para el

! Rawifid- renegados; forma peyorativa para referirse a los shias.

2 Tawdtur. grado de conviccién en cuanto a la procedencia de una informacién
brindada por numerosas cadenas de transmisién no relacionadas entre si, al punto
que se elimina la posibilidad de mutua influencia en el equivoco y la
confabulacién en la mentira. [N. del T.]
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desarrollo de las diferentes ciencias y artes, los seguidores de las
escuelas del Kaldm o Teologia Islimica comenzaron a debatir las
opiniones acerca del Califato, el Imamato y los métodos de gobierno.
La gran catastrofe tuvo lugar cuando comenzaron a escribirse los
textos acerca de las tendencias, escuelas de pensamiento y religiones,
donde la mayoria de los escritores sobre el tema, como Ash-
Shahrestdni, Al-Bagdadi y otros de entre los sabios sunnis -que
representan a la tendencia y la opinién de la mayoria en la comunidad
islamica y a quienes posteriormente se dio en llamar AA/-us Sunnah
wal Yamiah (la gente de la Tradicién y del Consenso)-, hacfan
hincapié en sus obras en un punto en particular que consistia en tratar
de circunscribir las tendencias isldmicas en setenta y tres para luego
tratar de exponer la condicién desviada de setenta y dos de ellas y
demostrar que la tendencia que representa a la mayoria es la tendencia
salvada, y que el resto -entre las que se cuenta la Shiah- no son sino
sectas inventadas y desviadas del camino correcto. Para demostrar eso
fueron expuestas diferentes y contradictorias opiniones acerca del
surgimiento de esta tendencia y su doctrina, de manera que a veces la
misma es atribuida a Ibn Saba’ cuyas creencias serian una prolongacién
del judaismo; otras veces, que la misma es de origen persa y que sus
ideas serian una prolongacién de la doctrina zoroastrica; y otras veces,
que la misma se conformd como una reaccién a las desgracias que
acontecieron a la Gente de la Casa del Profeta, AA/-ul Bait (a.s.), en
sucesos como los de Karbald’, donde fue martirizado Al-Husein (a.s.), y
antes que ello, el martirio de ‘Ali ibn Abi Télib (a.s.).

De esta manera las afirmaciones acerca de la fecha en que
surgi6 el Shiismo se contradicen, de manera que algunos remontan su
origen a los acontecimientos posteriores a los sucesos de la Saqifah;
otros la registran como surgida en épocas de ‘Uzméan y durante los
sucesos de la fitnah o discordias internas, y hay otros que la remontan
al comienzo de la Batalla de Yamal (el Camello) o la de Siffin, o incluso
como algo posterior al martirio de Al-Husein (a.s.).

La causa de esta turbia visién acerca del origen del Shiismo es
el desconocimiento de su legitimidad como una linea que representa la
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realidad del Islam en todas sus manifestaciones y creencias, y que no
conforma un fenémeno fortuito y extraio al pensamiento de la
comunidad isldmica o una doctrina importada de alguna otra
comunidad, sino que es una creencia islamica en todo el sentido de la
palabra, cuyas primeras semillas fueron sembradas por el noble Profeta
(s.a.w.) y que continuaron creciendo dia tras dia siendo alimentadas
por Ahl-ul Bait (a.s.), quienes explicaban sus rasgos y apartaban de las
mismas las ambigiiedades, combatiendo a los intrusos e infiltrados en
la misma y dejando al descubierto a quienes se ocultaban bajo la
sombra de Ah/-ul Bait (a.s.) para alcanzar otros propdsitos que
procuraban la destruccién del Islam.

A partir de aqui se produjo la confusién de algunos que
trataron de atribuir las creencias de estos infiltrados a la Shiah, como
si ello representara la idea, orientaciéon y doctrina del Shiismo, y
adosaron a la Shiah en general la acusacién de instigar y conspirar
contra el Islam, al punto que se llegé a decir que el Shiismo se
convirtié en un refugio para todas las ideas destructivas que procuran
terminar con el arabismo y el Islam. Esta fue una linea que adoptaron
algunos sabios del pasado y que fue seguida por otros.

Es realmente lamentable que estudiosos contemporaneos afilen
sus cuchillos para apuiialar a la Shiah y al Shiismo basdndose en lo que
sus opositores dijeron de ellos, sin tomarse el trabajo de investigar
acerca de la realidad e informarse sobre la creencia de cada tendencia a
través de sus mismas obras, especialmente desde que en esta época esto
estd facilitado puesto que se encuentran dispuestas todas las
herramientas y recursos de estudio académico para todo aquel que
desee llegar a la realidad con imparcialidad.

Los Imames de Ahlul Bait (a.s.) y el resguardo del Islam
original ante las circunstancias politicas

RAS EL MARTIRIO DE AL-HUSEIN (A.S.) los Imames de AA/-ul Bait
(a.s.) se percataron de que los que habian quedado de entre los
shias -después de la desaparicién de la primera generacién
doctrinalmente formada- no habian llegado a un nivel de madurez en
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cuanto a la creencia que les capacite para cumplir con el rol esperado y
para soportar los sacrificios fisicos que ello requeria, por lo que se
dirigieron a una nueva etapa que consistia en formar a esos shias,
arraigar la creencia en sus personas, y resguardarles de las lineas
desviadas que comenzaron a invadir la escena islamica bajo la sombra
del gobierno omeya. Es asi que el Imam ‘Ali ibn Al-Husein (a.s.)
comenzd esta misidén por medio de esparcir las verdaderas ensefianzas
isldmicas y tratar de proteger la marcha correcta del Islam y la noble
Tradicion Profética (sunnah), excepto que lo dificultoso de las
circunstancias que trajeron aparejado el martirio del Imam Husein
(a.s.), la asfixiante presién de los Omeyas contra la Shi'ah y el control
de los movimientos de AA/-u/ Bait (a.s.), hizo que su misién fuese
sumamente dificil, y no fue sino hasta que su nieto Muhammad ibn
‘All Al-Baqir (a.s.) asumid el Imamato que los asuntos se distendieron
un poco y la garra de los Omeyas comenzo6 a aflojarse en cierta medida.

Esto posibilité al Imam poder difundir las ciencias isldmicas
mediante un encuentro mas frecuente con los shias, hasta que llegé la
época del Imamato de su hijo Ya‘far ibn Muhammad As-Sadiq (s.a.), en
que el sol del gobierno Omeya ya anunciaba su ocultacién. El que los
Omeyas estuviesen ocupados en sofocar las revoluciones internas y la
aparicion del peligro de los Abbasies brind6 una buena oportunidad al
Imam As-Sadiq (a.s.) para comenzar una amplia arremetida para
difundir las ciencias islamicas; es asi que solia sentarse en la Mezquita
del Profeta (s.a.w.), presentdndose ante él buscadores de conocimiento
de las diferentes regiones, al punto que llegd a tener miles de alumnos,
y esa fue una buena oportunidad para la Shiah para encontrarse con el
Imam y saciar su sed de las ciencias de AA/-ul Bait (a.s.) y difundirlas,
como contrapartida a lo que realizaban los seguidores de la otra escuela
para difundir las desviaciones que esparcieron los Omeyas en la
religion.

Los Imames de Ahl-ul Bait (a.s.) resolvieron mantenerse
alejados de la revolucién armada para terminar con los regimenes de
gobierno desviados, a causa de su convencimiento de que la Sh7ah en
esa etapa no se encontraba a un nivel suficiente de lucidez requerida
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para soportar la responsabilidad de la revolucién y mantenerla, y para
aportar los sacrificios que ello implicaba; es asi que se dio mayor
importancia a concienciar y formar a las personas que a una revolucién
que no reunia las condiciones. Lo acertado de esta opinién fue
corroborado con el levantamiento de Zaid ibn ‘Ali a través de su
revolucién armada en contra de los Omeyas, la cual culminé en su
muerte después de que la gente de Kufa lo dejara solo, tal como
abandonaron antes a sus padres, lo cual confirma que no se
encontraban en un nivel suficiente de conciencia para soportar la
carga de la revolucion.

Tuvo lugar una distensién y desahogo relativo a comienzos del
establecimiento de la dinastia Abbasi, periodo que fue idéneo en
relacién a los shias para adquirir los conocimientos isldmicos de los
Imames de Ahl-ul Bait (a.s), especialmente del Imam Ya‘far As-Sadiq
(a.s.) con cuyo nombre fue denominada la Escuela de Ah/-ul/ Bait
Escuela Ya'fari, sélo que tal distensién comenzé a desvanecerse
nuevamente debido a la preocupacion de los Abbasies por la tendencia
de la gente hacia Ah/-ul Bait (a.s.), especialmente luego de que quedara
al descubierto la falsedad de la invocacién Abbasi, la cual basicamente
y en apariencia habia tomado lugar invocando hacia “la complacencia
de la Familia de Muhammad” (ar-ridd min 41-1 Muhammad).

Cuando quedd al descubierto para la gente la falsedad de su
invocacién y temieron que ésta se revelase y alzase contra ellos bajo el
estandarte de AhA/-ul/ Bait (a.s.), comenzaron a intensificar la presién
sobre los Imames de Ah/-ul Bait (a.s.) y sus seguidores, y subyugaron
con dureza todas las revoluciones que promovieron algunos de los
seiides alawies. Intensificaron la presién sobre la Shiah y vigilaron
intensamente a los Imames de AA/-u/ Bait (a.s.) al punto de confinarles
en las carceles largos afios, tal como hizo Harin Ar-Rashid con el
Imam Misa ibn Ya‘far Al-Kadzim (a.s.), o bien restringiéndolos a
través de asignarles residencia forzosa en la capital del gobierno
Abbasi, luego de atacar sus casas en la ciudad de Madinah Al-
Munawuarah (Medina), como acontecid para el resto de los Imames de
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Ahl-ul Bait comenzando con el Imam Ar-Rid4’ (a.s.) y finalizando con
los Imames Al-Hadi y Hasan Al-‘Askari (a.s.).

Ese periodo fue muy implacable, desde que los shias no podian
reunirse con sus Imames (a.s.) con completa libertad debido al control
que disponian sobre ellos los Abbasies, y el mismo se prolongé hasta el
asesinato del Imam Hasan Al-‘Askari (a.s.) cuando los Abbasies se
preocuparon tenazmente por informarse sobre su hijo Al-Mahdi (a.s.)
quien se oculté de las miradas por disposicion divina y cuya primera
ocultaciéon se prolongd por un periodo de cerca de setenta afios,
llevandose a cabo la comunicacién entre él y sus shias a través de sus
cuatro representantes, quienes se sucedian en la representacién. Luego
acontecio la gran ocultacion, y los sabios se convirtieron en los Marya“
(referenciales religiosos) de los shias tanto en lo que se refiere al
conocimiento, como a la religién y a la politica, luego de que los
Purificados Imames (a.s.) fijaran las pautas de esta Marya 7iah integral
de forma completa.

Las sectas islamicas y las desviaciones de los Gulit
(extralimitados):

L SENDERO DEL SHIISMO no se encontr6 libre de inconvenientes y

dificultades, puesto que la presién ejercida por los poderes

gobernantes sobre la Shiah y sus Imames -tal como vimos
anteriormente-; el verse obligados a la tagiiah para preservar sus vidas; y
el hecho de que los Imames no podian esclarecer siempre y de forma
manifiesta todas las realidades -como resultado de la intensa vigilancia
del gobierno- por temor a que sus shias fuesen perseguidos y hostigados,
todo ello llevé a que a veces algunos shias cayeran en la confusion y el
desconcierto, mal aprovechandose de ello algunos de almas enfermas y
propdsitos dudosos. Asimismo, la ignorancia de algunas personas simples
es otra de las causas que llevaron a la aparicién de lineas desviadas del
correcto sendero del Shiismo, exactamente como sucedié también al
resto de los musulmanes, puesto que aparecieron las sectas de los
Jawariy, Al-Mu'tazilah, Al-Yahmiiah, Al-Murji’ah y otras, debido a las
diferentes interpretaciones que daban los musulmanes a algunas aleyas
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coranicas y nobles hadices proféticos; ademas del delicado papel que
jugaron algunos de entre la Gente del Libro y otras religiones que
aparentaron convertirse al Islam e introdujeron sra 7/idt! difundiéndolas
entre los musulmanes, a la vez que se incrementaba la falsificacién en el
Hadiz, lo cual se agravo luego del surgimiento de estas sectas, puesto que
algunos de sus adeptos falsificaban los hadices e interpretaban las aleyas
para fortalecer su Escuela, llegando algunos a comportamientos
extremistas en su prédica y a creer que su secta era la tnica correcta y
que las restantes se encontraban todas en la desviacion.

Partiendo de este estrecho horizonte consideraban incrédulos a
todos los musulmanes y juzgaban licito transgredir sus bienes y honor
mediante la espada y el asesinato de sus hijos y tomando prisioneras a
las mujeres. También se intensificaron las batallas teoldgicas entre
estas sectas, y el fanatismo aborrecedor llevé a que se entremezclaran
muchos de los conceptos y se confundieran expresiones y acepciones,
lo que llevé a que unos y otros se calificasen con nombres que no
merecian.

La Escuela de Ah/-ul Bait (a.s.) padecidé las mds severas
aflicciones en esta cuestién, desde que muchas de las sectas y sus
instauradores poseedores de creencias corruptas fueron incluidas junto
a la Escuela de la Verdad, por la unica razén de que algunas de éstas
profesaban amar a Ah/-ul Bait (a.s.), a pesar de contradecirles
totalmente en sus fundamentos. Entre éstas se encuentran las sectas
extralimitadas (gd/iah) las cuales atribuyen a los Imames (a.s.) lo que
no aceptan ni la religién, ni el intelecto, ni los mismos Imames, y
sostenian sobre ellos lo que ellos no dijeron de si mismos.

La causa de que se los relacionara con el Shiismo es que
aparentaban aferrarse a la Escuela de AA/-u/ Bait (a.s.) a pesar de sus
creencias desviadas que surgieron como resultado de la extralimitacién

! Jsrd’ilfiat. narraciones provenientes de los judios, cristianos u otra tradicién
religiosa fuera del Islam. Son denominadas asi puesto que la mayor parte de esas
narraciones introducidas provenian de los judios. [N. del T.]
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(guliiw) y bajo especiales circunstancias de represion y apremio contra
Ahl-ul Bait (a.s.).

Estas causas agrupadas, ademas de otras como la lucha por el
poder, llevaron a la mezcolanza de conceptos, y eso dio como resultado
una contradiccién en lo afirmado por los autores respecto al tema de
las divisiones y sectas, especialmente en lo relacionado a la Shiah,
desde que casi no encontramos acuerdo entre esos escritores respecto a
la cantidad de divisiones de la Shiah; es asi que algunos restringen su
numero a tres divisiones y otros lo incrementan hasta veinte
divisiones, y asi alternativamente. Algunas de estas divisiones no
existieron nunca, sino que ciertos autores hicieron de algunos
individuos sectas. Por ejemplo Ash-Shahrestani fabricaba divisiones
para la Shi'ah con los nombres de Al-Hishdmiiah, Al-IGnesiiah y Az-
Zurariiah, atribuyéndolas a los nombres de esos individuos, a pesar de
ser personas de las que no se conoce que hayan establecido una Escuela
independiente dotada de posturas propias. Algunos autores,
impulsados por un fanatismo para con su propia Escuela, despreciaron
a los demas considerandoles despojados de toda virtud y conocimiento,
como por ejemplo Al-Bagdadi, quien dice: “-Gracias a Dios y Su Favor-
no existe entre los Jawariy, ni entre los Rawafid (renegados = shias), ni
entre los Yahmiiah!, ni entre los Qadariiah? ni entre los
Mujyassimah?, ni entre el resto de la gente seguidora de las pasiones
desviadas, un Imam en cuanto a la Jurisprudencia (Figh), ni Imam en
cuanto a la Narraciéon de Hadices (Riwdiat al-Hadiz), ni Imam en
cuanto al Idioma y la Gramatica (A/-Lugah wa an-Nahwii), ni nadie
confiable de quien se pudiera narrar los Magdzi (expediciones militares
del Profeta), ni erudito en Biografia e Historia (As-Siar wa at-7arij), ni
Imam experto en amonestar y recordar a Dios (A/-Wadz wa at-
Tadhkir), ni Imam en cuanto a la interpretacién y la explicacién del
Libro Sagrado (A¢-T7a'wil wa at-Tafsir). jjSino que por cierto que los

1 Yahmfiiah: partidarios de la predestinacién absoluta. [N. del T.]
2 Qadariiah: partidarios del libre albedrio absoluto. [N. del T.]
3 Muyassimah: partidarios del antropomorfismo. [N. del T.]
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Imames de estas ciencias tanto en un sentido particular como general
pertenecian a Ahl as-Sunnah wal Yaméa ah (la Gente de la Tradicién y
el Consenso, es decir, la Escuela Sunni)!!”.!

Y a estas palabras, que contienen todos los sentidos de
arbitrariedad y prejuicio contra los demas, no las acepta nadie que se
encuentre informado del legado isldmico, el cual clama a voces las
obras de los sabios, expertos en Hadiz e historiadores musulmanes,
pertenecientes a todas las divisiones y tendencias.

Como un ejemplo de la fuerte confusién de algunos autores se
encuentra la clasificacidn realizada por el Imam Abdl Hasan ‘Ali ibn
Isma’'il Al-Ash‘ari (fallecido en el 324 de la Hégira) en su libro
“Maqélit al-Islimiin wa [jtilif al-Musal-lin”, quien primeramente
divide a la Shiah en tres divisiones principales y luego las ramifica en
otras, disponiendo a los Gul/it en quince divisiones; tras ello menciona
a los Imamies, a quienes llama Rifidah (renegados), y los divide en
veinticuatro divisiones, contando a la Kisaniiah como una de las
divisiones de los Imamies, siendo que en realidad pertenece a las
divisiones de los Gulit y no posee ningun vinculo con los Imamies.
Luego menciona a los Zaidies y los divide a su vez en tres grupos, que
son: Al-Yaridiiah, Al-Batriiah y Al-Suleiméniiah; después divide a
éstos en otras divisiones, y de esa forma muchos cayeron en el error de
contar a la Sulelmaniiah como una de las divisiones de los Zaidies, en
tanto que su creencia es completamente similar a la de la mayoria de
los sunnis, como quedard en claro mads adelante.

Es lamentable que muchos de los autores contemporaneos
hayan seguido esa misma via y se confiaran en los libros de estos sabios
antiguos sin tratar de esclarecer, sin investigar y sin referirse a las
fuentes de cada tendencia o grupo a fin de conocer su método
ideolégico por boca de sus propios autores, contentdndose con lo
proferido por los antagonistas de cada tendencia y lo fraguado sobre la
misma.

Y Al-Farqg bain al-Firaq, p. 282.

44 El Mensaje de Az-Zagalain — Afio X, N2 29 - 30



Divisiones y tendencias extralimitadas del Shiismo

Lo que nos interesa de todo esto es familiarizarnos con la
conformacidn de las divisiones de la Sh7ah, que es lo que se relaciona a
nuestro tema: “El Origen del Shiismo”; es por eso que trataremos de
investigar lo mas posible para demostrar las situaciones impregnadas
de partidismo e intransigencia por las que tuvo que atravesar la Shiah
por un lado, y para poner al descubierto la mezcla y confusién en la
que cayeron diferentes autores con relacién a las creencias de la Shiah
cuando le atribuyeron lo que no le corresponde y lo que los mismos
shiasno consideran parte de si, por otro lado.

Primeramente comenzaremos con el mismo concepto de
Shiismo; luego haremos clara referencia a las mds importantes
orientaciones shiitas, y finalmente procederemos a explicar la postura
de la Shi‘ahy de sus Imames respecto al Gu/iiwy a los Gulat.

El concepto de Shiismo:

UCHOS AUTORES HAN MENCIONADO diferentes definiciones

para la Shiah y el Shiismo. Trataremos de examinar las mas

importantes de ellas. Entre los autores sunnis estan los
siguientes:

1) Dijo Abti Al-Hasan Al-Ash‘ari:

‘Se les llamo ‘shiah” (seguidores) puesto que siguieron
(shaial) a ‘All y lo antepusieron por sobre el resto de los
Comparieros del Mensajero de Dios (s.a.w.). !

2) En cambio Ibn Hazm delimita el concepto de Shiismo
diciendo:

({3

uien estd de acuerdo con la Shiah en que ‘Alf era el mejor
entre la gente después del Mensajero de Dios y el de mayor
derecho al Imamato asi como sus hijos después de él, es
‘shiah”, ain cuando no esté de acuerdo con ellos en otros
asuntos fuera de éste de entre aquellos en los que discuerdan

! Magqélit al-Isldmiin, t. 1, p. 65. Edic. El Cairo, afio 1950.
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los musulmanes, pero si disiente con ellos en lo que
mencionamos entonces no es shiah.”

3) Shahrestini los define diciendo:

“Los shias son aquellos que siguieron a ‘Al en particular,
afirmaron su Imamato y Califato por estipulacion textual y
designacion, ya sea en forma abierta u oculta, y creyeron que el
Imamato no sale de sus hijos, y si sale es por injusticia realizada
por otro o por una “Tagiiah” (ocultacion por temor) de su parte;
ellos dicen que el Imamato no es una cuestion basada en la
conveniencia y que dependa de la voluntad popular siendo el
Imam designado por la gente, sino que es una cuestion de entre
los fundamentos de la religion y un pilar de la fe, por lo que no
es posible que los Mensajeros lo hayan descuidado, ni
desatendido, ni delegado al comin de la gente, ni remitido (a
otros).”

Y luego continta diciendo:

«

lenen en comun sostener la obligatoriedad de la designacion
y estipulacion (del Imam), afirmar la condicion de Inmaculados
obligatoria para los Profetas y los Imames respecto a los
pecados tanto grandes como pequenios, y afirmar los dos

A

principios de “Tawalli” (ser amigo de los amigos de Dios) y

I A

abarri” (desentenderse de los enemigos de Dios) tanto en
palabra como en accion y como en sus compromisos, a
excepcion de los casos de tagiiah.”

4) Dijo Muhammad Farid Waydi:

“Los shias son aquellos que siguieron a ‘Alf en lo concerniente a
su Imamato, y creyeron que el Imamato no sale de sus hijos, y
dijeron: EI Imamato no es una cuestion basada en Ia
conveniencia, que dependa de la opinion y voluntad popular

Y Al-Fasl fi al-Milal wa-1 Ahwd’ wa-n Nihal, t. 2, p. 113. Edic. Bagdad.
2 AI-Milal wa an-Nihal, 22 parte, p. 131.
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siendo el Imam designado por la gente, sino que es una
cuestion de entre los fundamentos de la religion, es un pilar de
la fe y necesariamente debe ser el Mensajero quien haya
estipulado en forma explicita al respecto. Los shias sostienen la
condicion Inmaculada de los Imames respecto a los pecados
tanto grandes como pequenos, asi como afirman los dos
principios de “Tawal-li” y “Tabarri” tanto en palabra como en
accion, a excepcion de los casos de “Taqiiah” cuando temen Ia
tirania de un opresor.”

Entre los autores shias que delimitaron el concepto de Shiismo

tenemos a:

que:

5) Al-Nawbajti, quien dice:

“La primera de las tendencias es la Shiah, que es la de ‘Alf ibn
Abi Talib (a.s.), quienes fueron llamados ‘shias de ‘Ali” en
épocas del mismo Profeta (s.a.w.) y después de él. Eran
conocidos por ser incondicionales a él y sostener su Imamato.
Ellos eran: Al-Migdad ibn Al-Aswad, Salmin Al-Farsi, Abi
Dharr Yundab ibn Yunidah Al-Giff3ri, ‘Ammér ibn Iisir y
todo aquel cuyo amor se correspondia con el amor a ‘Alf (a.s.).
El es el primero para quien se le atribuyé un Shiismo
(partidismo) en esta comunidad puesto que el nombre Shiah es
antiguo, habiéndose utilizado para los seguidores (shias) de
Abraham, Moisés, Jesus y todos los profetas, la paz sea con
todos ellos.

6) En cuanto al Sheij Al-Mufid, él define a la Shiah diciendo

‘Son quienes siguen a ‘Ali y lo anteponen por sobre los
Compaiieros del Mensajero de Dios (s.a.w.) y creen que €l es el
Imam por designacion del Mensajero (s.a.w.) y también por

! D4’irah al-Ma 4rif al-Qarn al- Tshrin, t. 5, p. 424.
2 Firaq ash-Shiah, p. 17.
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Voluntad de Dios, Glorificado Sea, tal como lo sostienen los
Imamies, o por ser un atributo que le es pertinente, tal como lo
sostienen los Yarudies.”

7) En cuanto al Sheij Muhammad ibn Hasan At-Tsi:

El toma las palabras respecto al texto estipulante y la sucesién y
vincula al Shiismo la creencia en el hecho de que ‘Ali es el Imam de los
musulmanes por designacién del Mensajero (s.a.w.) y por Voluntad de
Dios. Luego divide al texto estipulante en dos tipos, uno manifiesto y
el otro sutil. En cuanto a la estipulacién manifiesta, los tnicos que la
transmiten son los Shias Imamies, si bien entre los expertos en Hadiz
hay quienes la han transmitido en la forma de narraciones de
transmision dnica. En cuanto al texto sutil, At-Ttsi opina también que
toda la comunidad lo recibié aceptiandolo, si bien discrepan en su
interpretaciéon y sentido, pero sin que nadie de la misma, de entre
aquellos cuyas palabras son considerables, proceda a negarlo.

At-Tsi no cuenta a los Suleimanies y a los Zaidies entre las
divisiones del Shiismo puesto que ellos no sostienen la estipulacién
textual sino que afirman el Imamato por consulta y que el mismo es
correcto incluso por el acuerdo entre dos hombres de los mejores
musulmanes y que inclusive lo es para el menos virtuoso, y desde que
la Salehfiah y la Batrfiah de entre los Zaidies sostienen sobre el
Imamato lo mismo que los Suleimanies, se aplica a ellos -segiin At-
Tasi- lo que se aplica a los Suleimanies.?

Estas fueron las mas importantes opiniones que exponen el
concepto de Shiismo segin algunos autores antiguos y otros
contempordneos de las dos grandes tendencias. Nos es posible concluir
de sus palabras que explican el concepto de Shiismo que ellos han

! Huiiah at-Tashaiu, del Sheij Ahmad Al-W&’ili, p. 12, quien cita de Mausit ah al-
‘Atabit al-Muqgaddasah, Introduccidn, p. 91.
2 Ta’rij al-Imdmiiah, del Dr. ‘Abdul-14h Failad, pp. 32-33.
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utilizado dos acepciones, una de ellas: el Shiismo en su sentido general,
y la segunda: el Shiismo en su sentido particular.

Todo aquel que se ha adentrado en este tema ha incurrido en el
hecho de confundir estos dos sentidos. Refiriéndonos a lo que
sostienen los autores cuyas opiniones hemos expuesto, nos es posible
saber que ellos se referian al Shifsmo en su sentido particular y no
ahondaron en su sentido general. Esto es lo que trataremos de dejar en
claro al mencionar las divisiones en las que se ramifica cada uno de los
dos sentidos.

A) El Shiismo en su sentido general:

1. Un ejemplo de ello es sostener mayor virtud para ‘Ali ibn Abi
Talib por sobre ‘Uzmén ibn ‘Affin solamente, y no por sobre los dos
Sheij Abti Bakr y ‘Umar.

Este tipo de Shiismo inclufa a una gran parte de entre los
Compafieros, los musulmanes de la segunda generacién (74b:7n) y los
musulmanes de la tercera generacion (74bi7 at-74bi1n), tal como lo
reconoce Shams ad-Din Adh-Dhahabi en su biografia sobre Abéan ibn
Taglib, respondiendo asi a quien reprocha el hecho de considerarlo
confiable a pesar de su Shiismo, y diciendo que la bidah o innovacién
herética es de dos tipos: una bidah menor, como el Shiismo
extralimitado, y otro, como el Shiismo sin extralimitacién ni alteracién
que es el estado que tenian muchos de los 74b17n y los T4bi T at-T4biin,
al tiempo que gozaban de religion, piedad y veracidad. De esa manera, si
se rechazaran los hadices de éstos se perderia gran parte del legado
profético, lo cual conformaria un evidente perjuicio; es asi que el shiah
extralimitado de la época de las primeras generaciones de musulmanes
(salaf), es aquel que critica a ‘Uzman, Zubair, Talhah, Mu‘awiiah y a un
grupo de entre quienes combatieron a ‘Ali, y procede a insultarlos.!

2. Los que sostienen la mayor virtud para ‘Alf ibn Abi Talib por
sobre todos los Compaiieros, incluidos los dos Sheij Abti Bakr y ‘Umar,

! Mizdn al-I'tiddl, t. 1, p. 6.
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pero reconociendo la validez del Califato de ambos y sin reconocer la
existencia de un texto estipulante para el Califato de ‘All o de
cualquier otro.

Esta tendencia estd representada en forma muy clara por los
Mu'‘tazilies, Bagdadies y algunos de entre los Basries. Ibn Abi Al-Hadid
Al-Mu'‘tazili se extiende al respecto al comienzo de su “Comentario”
(Sharh) al libro Nahy’ al-Baligah, diciendo:

“Todos nuestros maestros -que Dios se compadezca de ellos-
tanto los antiguos como los contempordneos, y tanto los Basries como
los Bagdadies, estdn de acuerdo en que el juramento de fidelidad a Abid
Bakr As-Siddiq (el Veraz) fue correcto y legitimo y que no fue en base
a un texto estipulante, sino que fue en base a la eleccion que al tener
lugar establece -ya sea por consenso o sin €l- su condicion de via hacia
el Imamato.

ST discreparon en lo concerniente a la mayor virtud, de manera
que los primeros Basries como Abid ‘Uzmdidn, ‘Amr ibn ‘Ubaid, Abi
Is-hiq, Ibrahim ibn lasdr, An-Nadzdzim, Abi ‘Uzman, Amr ibn Bahr,
Al-Y3hidz, AblG Ma‘n, Saménah ibn Ashras, Abti Muhammad Hishim
1bn Amr, Al-Fiti, Abd la'qib Iisuf ibn ‘Abdul-lih Ash-Shahhim, y
otro grupo aparte de éstos, sostuvieron que Abi Bakr tenia mayor
virtud por sobre ‘Alf, y disponen el orden de los cuatro en lo que hace
a virtud tal como su orden sucesivo en el Califato.

La totalidad de los Bagdadies -tanto los antiguos como los
contempordneos- tales como Abi Sahl, Bishr ibn Al-Mutamar, Abi
Misa ibn Subaih, Abit ‘Abdul-lih Ya‘far ibn Mubshir, Abi: Ya‘far Al-
Askéfi, Abi Al-Husein Al-jaiiat, Abi Al-Qdsim ‘Abdul-lih ibn
Mahmid Al-Balji y sus alumnos, sostuvieron que ‘Alf tenia mayor
virtud que Abi Bakr.

Entre los Basries, esto es lo que sostuvo Abi ‘Ali Muhammad
ibn ‘Abd-ul Wahhib Al-Yabbi'i iiltimamente, siendo que antes se
contaba entre los que, respecto a este asunto, no adoptaban una
postura; si bien tendia a aceptar la mayor virtud (para ‘Ali) no lo
manifestaba claramente, y si escribia adoptaba en sus obras la postura
de detenerse y no decidirse al respecto. Dijo en muchas de sus obras:
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‘Si Ia narracion del “Pdjaro Asado” es correcta entonces ‘Alf era el de
mayor virtud.”

Luego Qddi Al-Qudit -la misericordia de Dios sea con él-
menciona en su comentario a "Al-Magqgalit” de Abi Al-Qdsim Al-Balji,
que Abii ‘Alf -la misericordia de Dios sea con él- no murio sin sostener
la mayor virtud para ‘Alf -la paz sea con €l- y dijo que trasmitio eso de
él de oido pero que no se encuentra en ninguna de sus obras.

! Dijo Ibn Kazir en A/-Bidiiah wa an-Nihdiah, t. 7, p. 387: “Este es un Hadiz
sobre el cual la gente ha escrito obras y tiene muchas vias de transmisién”; luego
menciona las narraciones en las cuales se lo menciona, es asi que At-Tirmidhi
transmite en una cadena de transmisién que llega a Anas ibn Malik, que dijo: “El
Profeta (s.a.w.) tenia junto a él un pajaro asado y dijo: “{Dios mio! enviame a la
mds amada de Tus criaturas para que coma conmigo este pdjaro asado”, y he ahi
que llegd ‘Ali y comi6 con él.” Luego Ibn Kazir menciona numerosas narraciones
a este respecto con diferentes vias de transmisién, diciendo: “Estas llegan a
noventa y pico de narraciones.” Y dijo: “Muchas personas han compilado obras
independientes respecto a este Hadiz, tales como Abfi Bakr ibn Mardawath, Al-
Hafidz Ab Dzéhir Muhammad ibn Ahmad ibn Hamdén, segin lo narrado por
nuestro Sheij Abd ‘Abdul-lah Adh-Dhahabi, y sobre el cual yo he visto un tomo
completo en el que se encontraban compiladas sus vias de transmisién y las
expresiones con las que fue transmitido, escrito por Abti Ya‘far ibn Yarir At-
Tabari, el exegeta e historiador. Luego encontré un gran volumen escrito en
respuesta a la invocacion de que es débil tanto en cadena de transmisién como en
sentido expresivo, escrito por Al-Qadi AbG Bakr Al-Bagaldni, el experto en
Teologia. Y en general, tengo en mi corazén mi propia opinidn respecto a lo
correcto de este Hadiz a pesar de lo numeroso de sus vias de transmisién.”

Pero él rechazé este Hadiz “a pesar de lo numeroso de sus vias de transmision”
debido a que contrariaba la creencia de la mayoria en lo concerniente a quién
tenfa mads virtud, puesto que este Hadiz indica la mayor virtud para ‘Ali (a.s.) por
sobre la totalidad de la creacion luego del Profeta (s.a.w.). E1 Hadiz fue citado con
diferentes expresiones por un gran numero de memorizadores expertos en Hadiz
tales como: At-Tirmidhi, h. 3721; At-Tabari, t. 1, p. 226, t. 7, p. 96, y t. 10, p. 343;
Adh-Dhahabi en su Mizdn al-I'tid4l, hh. 2280, 2633, 7671 y 8506; Ibn Hayar en
su Lisdn al-Mizén, t. 1, p. 71 y 85. El Hadiz también es mencionado en Kanz al-
‘Ummal, hh. 46507 y 3964; Al-Mishqat, h. 6085; Mayma‘az-Zawd'id, t. 9, p. 125;
Al-Ithif t. 7, p. 120; Al-Tadhkirah, h. 9696; Tarij Dimashg, t. 5, p. 222 y t. 7, p.
342; Ta’rij Yoryén, p. 176,y otros.
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También dijo que el dia que murio Abid ‘Alf -la misericordia de
Dios sea con él- éste le pidio a su hijo Abii Hishim que se acercara a €l
puesto que su voz se habia debilitado, y le dicto al oido algunas cosas,
entre ellas, la afirmacion de la mayor virtud para ‘Alf (a.s.).

Entre quienes también sostuvieron la mayor virtud para ‘All
(a.s.) de entre los Basries se encuentra el Sheij Abli ‘Abdul-lih Al-
Husein ibn ‘Ali Al-Basri -que Dios esté complacido de él- quien se
encontraba persuadido de su mayor virtud y extremaba al respecto,
habiendo escrito sobre el tema un libro independiente.

Otro de los Basries que sostuvo la mayor virtud para ‘Alf (a.s.)
es Qidi Al-Qudit Abl Al-Hasan ‘Abd-ul Yabbir ibn Abhmad -la
misericordia de Dios sea con él- sobre quien Ibn Mattawaih menciona
en su libro “Al-Kifiiah” -relativo a la Ciencia del Kalim- que é€l se
encontraba entre aquellos que se detenian al tener que preferir entre
‘Alf y Abit Bakr, y argumento largamente al respecto. Como ya has
observado, existian estas dos corrientes.

Muchos de los grandes maestros -que Dios esté complacido de
ellos- se detenian en esta cuestion, y esa es la postura de Abi
Hudhaifah Wisil ibn ‘Atd’ y Abi Al-Hudhail Muhammad ibn Al-
Hudhail Al-'Allif, de entre los sabios antiguos, y si bien ambos se
detenian al tener que preferir entre ‘Ali y entre Abi Bakr y ‘Umar,
eran categoricos en preferirle por sobre ‘Uzmdan.

Entre otros que adoptaron la postura de detenerse ante el asunto
se encuentra el Sheij Abti Hishim ‘Abd-us Salim Ibn Abii ‘Alf -que Dios
esté complacido de él- y el Sheij ‘Abd-ul Husein Muhammad ibn Al
1bn At-Taiib Al-Basri -la misericordia de Dios sea con éL

En cuanto a nosotros, sostenemos lo mismo que nuestros
maestros los Bagdadies, sobre que ‘Ali (a.s.) poseia mayor virtud,
habiendo ya mencionado en nuestros libros de Kalim cudl es el
significado de Al-Afdal o mds virtuoso, y si el sentido de ello es el
hecho de tener mayor recompensa o si es el que mds reune las
distinciones de virtud y las caracteristicas elogiables; y dejamos
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también en claro que él (‘Ali) era el mds virtuoso en cualquiera de las
dos explicaciones.”

B) El Shiismo en su sentido particular:

Es sostener la mayor virtud para ‘Ali (a.s.) por sobre toda la
comunidad después del Profeta (s.a.w.), a la vez que se sostiene la
existencia de un explicito texto estipulante de parte del mismo Profeta
(s.a.w.) y por orden de Dios, Glorificado y Elevado Sea relativo al
Imamato de ‘Ali, y que el Imamato después de él corresponde a su
descendencia.

Este es el sentido que tomé forma desde épocas del noble
Mensaje profético, habiéndolo asumido muchos de los Compaieros
cercanos al Profeta (s.a.w.), quienes lo transmitieron a los demas y
cuya linea se extendié después de ello, incrementdndose con el paso
del tiempo y permaneciendo hasta nuestros dias y hasta que Dios lo
quiera, y que se materializa en los shias imamies duodecimanos, cuyos
fundamentos de la creencia se resumen a continuacién:

La creencia de los Duodecimanos:

OS SHIAS DUODECIMANOS creen en el Imamato de doce Imames

-con ellos sea la paz- que son: ‘All ibn Abi Télib, luego su hijo

Al-Hasan ibn ‘Ali, luego su hermano Al-Husein ibn ‘Alj,
luego su hijo ‘All ibn Al-Husein As-Sajyad, luego su hijo
Muhammad ibn ‘Ali Al-Bagqir, luego su hijo Ya‘far ibn Muhammad
As-Sadiq, luego su hijo Mfisa ibn Ya‘far Al-Kadzim, luego su hijo
‘All ibn Mtsa Ar-Rida, luego su hijo Muhammad ibn ‘Ali Al-
Yawuad, luego su hijo ‘Ali ibn Muhammad Al-Hadi, luego su hijo
Al-Hasan ibn ‘All Al-‘Askari, luego su hijo Muhammad ibn Al-
Hasan Al-Mahdi, el Esperado, la bendicién y la paz de Dios sean
sobre todos ellos.

Para su creencia se basan en textos estipulantes aceptados por
las dos tendencias que sefialan la Wiliiah de ‘Ali ibn Abi Talib (a.s.)

! Sharh Nahy al-Baligah, de Ibn Abi Al-Hadid, t. 1, p. 7.
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por orden de Dios y de su Mensajero, y que, de los mismos, el mds
importante es el Hadiz de Gadir, y asimismo el Hadiz de Az-Zagalain,
en el cual el Profeta (s.a.w.) estipula textualmente la necesidad de
aferrarse a la Gente de su Casa. Ya se explicé en su lugar
correspondiente quiénes son la Gente de su Casa, y para el resto de los
Imames que completan el numero de doce, se basan en el texto
estipulante que es aceptado por ambas tendencias y que fue citado por
los grandes expertos en Hadiz de la Escuela Sunni, a la vanguardia de
los cuales se encuentran los dos Sheij, Al-Bujari y Muslim, y qué decir
del resto de los autores de Sihdh, Masinid y de compilaciones de
Hadices y otros, quienes transmitieron -siendo el siguiente texto de
Bujari- de Yabir ibn Samurah, que dijo: Escuché al Profeta (s.a.w.)
decir:

K »

“Habra doce Emires.”

Y dijo unas palabras que no escuché, y mi padre me dijo: Kl
dijo:

K »

“Seran todos de Qureish.”

Esta narracién también fue citada por otros expertos en Hadiz
con expresiones diferentes, como las que dicen: “Habra doce
Califas”; “habra doce hombres”; “habra doce dirigentes.”!

Los sabios del grueso de los musulmanes (los sunnis) se
encuentran desorientados respecto a quiénes son estas doce personas.
Es asi que Ibn Kazir, en el capitulo: “Las narraciones sobre los doce
Imames, los cuales serdn todos de Qureish” (de su famoso libro A/-

Bidziah wa an-Nihaiah), describe: “Estos no son aguellos doce para los

! Ver: Sahth Al-Bujiri, t. 9, p. 101, Libro: “Las Normas”, capitulo: “La Sucesién”;
Yémi‘ At-Tirmidhi, t. 4, p- 501; Sunan Abd Dawid, t. 4, p. 106; AI-Mu Yam al-
Kabir, de At-Tabaréni, t. 2, p. 196, y otros.
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cuales los Rifidah (refiriéndose a los shias) alegan su Imamato, puesto
que aquellos que ellos pretenden no asumieron los asuntos de la gente,
a excepcion de ‘Alf ibn Abi T4lib y de su hijo Al-Hasan, y en todo caso
lo haria el iltimo, segin pretenden, que es Al-Mahdi Esperado, quien
se oculto en un sotano en Samarrd’, el cual no existe, ni hay vestigios de
él, sino que esos doce Imames sobre los cuales informa el Hadiz son los
cuatro Imames, Abld Bakr, Umar, Uzmin y ‘Ali -que Dios esté
complacido de ellos-, y entre ellos también se encuentra ‘Umar ibn
‘Abdul ‘Aziz, sin que se discrepe en ello, segiin las dos versiones de la
gente de la Sunnah al explicar quiénes son estos doce.”

Luego Ibn Kazir, tras mencionar los textos del Hadiz cita las
afirmaciones de sabios como Al-Baihaqi, pero el numero no es
congruente ya que ellos tratan de incluir a los Omeyas junto a los
cuatro Califas Ar-Rdshidin (Bien Guiados) y se ven asi obligados a
incluir a Tazid ibn Mu‘awiiah y a Walid ibn Iazid ibn ‘Abdul Malik, a
quien el mismo Ibn Kazir describe diciendo: “E7 corrupto respecto a
quien ya me he referido con el reproche y la conminacion de castigo.”
Asimismo ese nimero supera los doce, por lo que se ven obligados a
eliminar a algunos de ellos con el argumento de que no hay consenso
sobre los mismos, y de esta manera no llegan a un resultado
concluyente. Finalmente Ibn Kazir decide que la narracién de Abi Al-
Yild es la més cercana a lo correcto puesto que Abi Al-Yild examiné
los libros antiguos y encontrd en la Tord aquello cuyo sentido es el
siguiente: que Dios, Elevado Sea, dio albricias a Abraham sobre su hijo
Ismael, sobre que él haria que su progenie se desarrollara e
incrementara, y que dispondria entre su descendencia a doce grandes
personas.

Luego Ibn Kazir transmite de su maestro Ibn Taimfiah Al-
Harrani lo siguiente: “En cuanto a éstos sobre los cuales se dio albricias
en el Hadiz de Y4bir ibn Samurah, se llego a la conclusion de que se
encontrardn dispersos en la comunidad y que no tendrd lugar la Hora
(del Juicio Final) sino hasta que vengan a la existencia, y muchos de los
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judios que se han islamizado se han equivocado al suponer que son
aquellos hacia quienes invoca la secta de los Rifidah, y la siguieron.”

En esto hay un reconocimiento de parte de ellos de que la
Gente del Libro sabia de sus propios libros sagrados que estas doce
personas son los Imames de AA/-ul Bait (a.s.), tal como lo sostienen los
shias duodecimanos, por lo que ingresaron al Islam y se hicieron shias,
y obviamente no tienen consideraciéon las suposiciones de Ibn
Taimiiah ni de ningin otro cuando afirman que estos Califas estaran
dispersos en la comunidad, puesto que no hay nada en el Hadiz que
indique esto, y también por el hecho de que su nimero no habria
llegado a completarse hasta hoy en dia después de incluso ya haber
desaparecido el Califato isldmico.

Transmite Ibn Hayar Al-‘Askaldni la opinidn de un ntimero de
sabios como Ibn Al-Yauzi, Ibn Al-Battal y otros respecto a este Hadiz.
Dice Ibn Al-Yauzi: “Se ha prolongado la discusién respecto al sentido
de este Hadiz y eso ocasiond suposiciones al respecto. Yo he
preguntado sobre el mismo y no he podido concluir a qué se refiere
puesto que sus expresiones (transmitidas) son diferentes y no hay duda
de que se ha producido una confusion entre los narradores.’?

De todo esto queda en claro que el desconcierto de estas
personas para explicar el Hadiz vuelve a las expresiones con las que fue
transmitido, tales como Califa, Emir y otros, y supusieron que el
sentido de ello son los Califas Omeyas, Abbasies, u otros tiranos,
habiéndoseles pasado por alto que el Califato y Emirato a los que se
refiere es el Imamato, el cual tiene un juicio de horizontes mucho mas
amplios.

En cuanto al resto de las creencias y fundamentos de los
Imamies, éstos se centran en los siguientes:

\ Al-Biddiah wa an-Nih4iah, t. 6, pp. 278-280 y t. 2, p. 176, donde se menciona el
nacimiento de Ismael (a.s.) de Hayar (a.s.).
2 Fath al-Béri, t. 13, p. 181.
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Primero: E1 Monoteismo (Tawhid): Significa que Dios es Unico
y no tiene asociados ni parigual, y que El es el Ser Necesario en Su
Esencia; no engendré ni fue engendrado y estd exento de las
privaciones y el defecto; no esta limitado a lugar ni tiempo; no hay
nada que se le asemeje, por lo cual se encuentra exento de poseer un
cuerpo y de que en Su Esencia acontezca algo. No le alcanzan las
miradas ni en este mundo ni en el Mas All4, y todos sus Atributos
Esenciales, como la Vida, el Poder, la Voluntad y otros, conforman Su
Misma Esencia.

Segundo: La Justicia (“Adl): El Sheij Al-Mufid resumid este
principio diciendo: “Ciertamente que Dios es Justo, Generoso, origind
a la Creacién para que le adorase; ordend a los seres obedecerle, les
prohibi6 desobedecerle, les cubri6 con Su Guia, comenzdé a
favorecerles con las Mercedes Divinas y les agracié con Su
Benevolencia. No carga a nadie sino en la medida de sus capacidades,
ni ordena sino en base a aquello que es posible de realizar; no hay
banalidad en Su Accionar ni disparidad en Su Creacién; no hay nada
execrable en Sus Actos; estd exento de que los siervos se le asocien a El
en los actos; no castiga a nadie sino por el pecado que él mismo realizo,
ni reprocha a un siervo sino por su mal accionar: «No oprime ni en la
medida de una pequeiia particula, y si se trata de una obra
buena Dios la incrementard y otorgard de Su parte una gran
recompensa».”!

Esto al tiempo que la mayoria del resto de las tendencias
islamicas sostiene que Dios podria llegar a castigar al benevolente sin
que haya incurrido en pecado, y agraciar al malhechor e introducirle
en el Paraiso, y para las mismas en ello no cabria la atribucién de
opresor para El, Glorificado Sea Dios grandemente respecto a ello. Los
Mu'‘tazilies estdn de acuerdo con la Shiah a este respecto y es por ello
que a ambos se les aplica el término de A/-‘Adliiah (partidarios de la
Justicia Divina).

Y Awd’il al-Magalit, p. 24.
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Tercero: La Profecia (Nubidwah): La misma consiste en creer
que el envio de profetas para la Creacién, como albriciadores y
amonestadores, conforma algo obligatorio, y que Dios ha enviado a Sus
profetas desde la creacién de Adéan (a.s.) y ha sellado el envio de los
mismos con el mas virtuoso de ellos, el sefior de toda la creacién,
Muhammad ibn ‘Abdul-lah (s.a.w.), y con él se ha sellado la Profecia,
por lo que su shariah o ley divina permanecera hasta el dia de la
Resurreccion; consiste en creer que él era inmaculado del error, del
olvido, de la perpetracién de pecados y vicios, tanto antes de su envio
como Profeta como después de ello, y que él no hablaba por capricho,
sino que conforma una Revelacién descendida; y que cumplié con su
Mensaje de una manera completa, dejando en claro para los
musulmanes los limites de su shariah; que el Coran que le fue revelado
no es sempiterno porque el inico Sempiterno es Dios, Glorificado Sea,
y que al Libro Sagrado no le sobreviene la falsedad en ningtn aspecto
(lit. “ni por delante ni por detrds”) y se encuentra indemne de
cualquier tergiversacion.

Cuarto: El Imamato (Imdmah): Los Imamies creen que el
Imamato conforma un Favor de parte de Dios y no es posible que el
Profeta (s.a.w.) fuera negligente al respecto. Nuestro Profeta (s.a.w.)
hizo que se levantara ‘All ibn Abi Talib (a.s.) y lo designé como Imam,
exhortando en muchos hadices a aferrarsele y seguirle, asi como
exhort6 también a aferrarse a los Imames de la Gente de su Casa (AAl-
ul Bait, 1a paz sea con ellos).

Quinto: E1 Més Alla (Ma4d): Consiste en la creencia de que
todas las criaturas seran resucitadas el Dia de la Resurreccién para que
Dios otorgue a cada uno lo que se merece por sus acciones, de manera
que quien haya hecho el bien serd retribuido con lo bueno, y a quien
haya hecho el mal Dios le castigard; y que la intercesién es una
realidad que abarcard a los que hayan realizado grandes pecados de
entre los musulmanes y que los incrédulos e iddlatras seran
eternizados en el Fuego.
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Estos son, de una manera muy resumida, los fundamentos de la
creencia shiah duodecimana' que hemos mencionado para aquellos
que alegan para la Shiah lo que ésta no posee, como la creencia en que
Dios tiene un cuerpo, y otras que se profieren con el tnico objetivo de
difamarla.

Las lineas desviadas:

AS CIRCUNSTANCIAS QUE TOMARON LUGAR luego del fallecimiento

del Profeta (s.a.w.) -al dominar sobre el rumbo de los

acontecimientos la linea de pensamiento de “la interpretaciéon
personal”- llevaron a que la Shiah se convirtiese en una linea opositora
al poder gobernante, especialmente luego de que los Omeyas tomaran
las riendas del mismo y tras ellos los Abbasies y otros que asumieron
sobre sus hombros la misién de luchar contra el Shifsmo original a
través de diferentes medios, con el propdsito de aniquilarle. Cuando
quedd en claro que ello no conformaria un asunto ficil, y luego de que
fracasaran todas las practicas de represion y tormento para terminar con
el Shifsmo, estos poderes se valieron de diferentes medios para ensuciar
la imagen del Shifsmo en las mentes de los musulmanes, después de
verse provisionalmente impotentes de terminar con el mismo. Entre
esos métodos estaba el hecho de introducir elementos dudosos en las
filas de la Shiah para que los mismos asumieran la tarea de difundir
ideas ponzofiosas entre las mentes simples, con el propdsito de sugerir
que el Shiismo asume esas ideas desviadas, y materializar asi su objetivo,
que era que la gente sintiese repulsién por ellos y por consiguiente
debilitar su fuerza facilitando las cosas para terminar con el mismo, o
por lo menos descarriarlo, obstaculizar su difusién e impedir que se
convirtiese en una fuerza que amenace el centro de poder.

A vpartir de aqui surgieron divisiones o grupusculos de
desviados que sostuvieron algunas opiniones corruptas que no pueden
vincularse al Islam a pesar de que pretenden relacionarse a Ah/-ul Bait
(a.s.), para proveer de un tinte de shariah a sus ideas y accionar y

' Ver: ‘Aqé’id al-Imdmiiah, del Sheij Al-Mudzaffar, p. 36 en adelante.
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difundirlas en las filas de las personas simples e ignorantes. Muchos de
esos grupusculos concretaron algunos objetivos que les fueron
delegados y arrastraron a algunos hacia esa corriente, lo que llevé a los
Imames de AhAl-ul Bait (a.s.) a proceder con firmeza en relacion a esas
tendencias, ponerlas al descubierto y advertir a la gente a su respecto,
de manera que la marcha del Shiismo continué en su linea original de
claros fundamentos a pesar de los intentos de infiltracién y
deformacién de las que fue objeto. Atn asi, los esfuerzos de esos
desviadores tuvieron un resultado relativo debido a que se brindaron
algunas condiciones para ello, de las cuales la mds importante fue el
apoyo secreto de los poderes a los mismos con el propdsito de
resquebrajar las filas de la Shiah. Asi, surgieron algunas divisiones
contrarias a la linea original del Shiismo asumiendo una manera
extremadamente diferente, ademds de la apariciéon de individuos o
grupusculos de Gu/it que intentaron perjudicar al Shiismo impulsados
por diferentes motivos.

Ya supiste que aferrarse a los doce Imames (a.s.) es la expresion
practica de aferrarse al texto estipulante del Profeta (s.a.w.) sobre AA/-
ul Bait (as), de quienes A//ih alejé la impureza y purificé
sobremanera.

Esto representa la continuacién de la linea del nass o texto
estipulante y el hecho de no salirse de la misma para ingresar en la
linea del iytihdd o interpretacién personal, solo que hay personas que
no permanecieron firmes en esto y que en medio del camino se
dirigieron a otros, tal como sucedié con los Zeidies e Ismaelies, quienes
tienen en comun con los Duodecimanos algunas creencias pero que
discrepan con ellos en relacién a otras.

Veamos a continuacién un resumen de sus creencias:

1. Los Zaidies: Sostienen la mayor virtud para ‘All ibn Abi Talib
(a.s.) por sobre todos los Compaiieros, pero consideran correcto el
Califato de los dos Sheij Abt Bakr y ‘Umar y que es permitido que el
menos virtuoso se adelante al mds virtuoso; y que luego de Al-Husein
ibn ‘All ibn Abi Télib (a.s.) el Imamato corresponde a todo hombre de
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la descendencia de Fitima (a.s.) que sea sabio, desapegado de lo
mundano, valiente y que se levante con la espada.

Entre las subdivisiones de los Zaidies estdn: los Yartidiiah,
quienes sostienen la mayor virtud para ‘Ali (a.s.) y no ven permisible
que otro fuera de él tenga su posicidn, y alegan que quien no acepte
esta posicion para ‘All es incrédulo y que la comunidad descrey6 y se
desvié al no darle el juramento de fidelidad (baiah). Disponen el
Imamato después de él en Al-Hasan ibn ‘All (a.s.), luego en Al-Husein
ibn ‘Al (a.s.), luego en un Consejo de Consulta (shird) entre los hijos
de ambos, de manera que: quien surja entre ellos siendo merecedor del
Imamato, ese sera el Imam.!

Cabe aclarar que la creencia de los Zaidies es mas cercana al
“Shifsmo en su sentido general”, con el cual se caracterizaban los
Mu'‘tazilies Bagdadies y algunos de entre los Basries, como ya vimos
anteriormente.

2. Los Ismaelfes: Estos llevaron el Imamato después del Imam
Ya‘far As-Sadiq (a.s.) hacia su hijo Ismael quien fallecié en vida de su
padre, e invocaron que Ismael no murié ni morira hasta llegar a poseer
la Tierra.

Entre sus creencias estd que el Cordn tiene un aspecto manifiesto
y otro oculto, y que, el hecho de que los Cielos sean siete y que la Tierra
sean siete, indica que los Imames son siete. Se menciona en el libro “Zas
Reglas de las Creencias de la Familia de Muhammad” que hay aspectos
ocultos de la sharfah que no conoce sino el Imam o quien tiene su
representacion, y asimismo sucede con todo lo transmitido respecto a la
Resurreccion, la congregacién del Dia del Juicio y otros temas, es decir,
todo ello constituyen ejemplos y signos que dirigen hacia aspectos
ocultos. Por ejemplo, el sentido del gus/ (bafio ritual) es renovar el pacto
con el Imam; el sentido oculto del y7m4 ‘(acto sexual) es salirse del pacto
de fidelidad; el sa/dt (rezo) es una suplica para el Imam; el zakdr
(gravamen religioso obligatorio) es dirigir el conocimiento hacia quien

! Ta'rij al-Firaq al-Islimiiah, Al-Farq bain al-Firaq, p. 39.
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se purifica para el mismo y lo merece; el sawzm (ayuno) significa ocultar
el conocimiento de la gente que se aferra a lo aparente; el hAayy
(peregrinacion) significa procurar el conocimiento; la Ka‘bah es el
Profeta y la puerta de la misma es ‘Ali; As-Safd y Al-Marwah son el
Profeta y ‘Ali respectivamente; los migdt! son el Imam; la talbiah’
conforma la respuesta del que invoca hacia sus estados ocultos; el tawdf
(circunvalacién a la Casa de Dios, la Kabah, siete veces) significa
circunvalar en Muhammad hacia la totalidad de los siete Imames; y
asimismo otras extrafias creencias.?

Podemos observar que estas divisiones no representan el
Shiismo cuyas bases fueron establecidas por el Profeta (s.a.w.) y que se
extiende hasta nuestros dias, y cuyo mensaje y propdsitos fueron
portados por la Shi'ah Duodecimana.

El Guliw y los Gulit:

I BIEN LA MAYORfA DE LOS GULAT y sus divisiones han
desaparecido, el motivo por el que escribimos este apartado es la
mezcolanza en la que han incurrido los estudiosos tanto antiguos
como contempordneos al confundir entre éstos y la Shiah
Duodecimana -ya sea intencionalmente o por ignorancia- de manera
que atribuyeron a la Shiah en general muchas de las creencias de los
Gulit. Algunos utilizaron la expresion Ar-Rifidah (los renegados)
como una cubierta para hablar de la Shiah en forma general e

! Migar. Emplazamiento: cada uno de los cinco lugares que fueron designados por el
Santo Profeta (s.a.w.) para quien desea consagrarse peregrino vistiendo el [hrim,
antes de ingresar al Hardm Divino. Estos Miqgat son: Masyid ash-Shayarah o Dhiil
Hulaifah, Wadi al-‘Aqig, Qarn al-Manézil, Ialamlam, Yuhtah; también hay dos
miqat especiales que son: Adndl Hil-ly Miqgat as-Sibidn. [N. del T.]

2 Talbiah: frase que se pronuncia para consagrarse peregrino y que consiste en decir:
labbaik, al-lahumma labbaik, labbaika I3 sharika laka labbaik, innal hamda wa-n
ni'mata laka wal mulk, 14 sharika laka labbaik... ((Heme aquil Dios mio, jheme aqui!
jHeme aqui! No tienes asociados jHeme aqui! Ciertamente que la Alabanza y el Reino
Te pertenecen, y no tienes asociados. jHeme aqui!...) [N. del T']

3 Qawd id ‘Aqad’id Al-i Muhammad, p. 8, con resumen de las expresiones.
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impugnarles, de manera que agrupan las creencias de diferentes sectas
extralimitadas con las creencias de otros, todo bajo el inico nombre de
Ar-Rifidah o Ar-Rawdéfid.

Por ejemplo Ibn Taimiiah menciona muchas creencias
corruptas y cuestiones extrafias y las atribuye a la Rifidah en forma
general, lo que lleva al lector a pensar que todas éstas son creencias de
la totalidad de las divisiones de la Shiah, pero después de dedicar
varias paginas al respecto se desdice diciendo: “Es menester saber que
los dichos y acciones reprochables que recaen bajo el género Shiah, si
bien son muchos mds que los mencionados, tal vez no todo ello esté
presente en los Imamies Duodecimanos ni en los Zaidies, sino que la
mayoria se encuentra en los Giliah (las sectas extralimitadas) y en
mucha de su gente simple.”

El problema se resume en el hecho de que muchos de esos
desviados y Gul/dt invocaban un amor por Ah/-ul/ Bait (a.s.), y puesto
que el origen de la mayoria de esas divisiones y movimientos fue la
ciudad de Kufa, la cual conformaba un punto de friccién por
encontrarse en ella muchos de los poseedores de las creencias
anteriores heredadas por los habitantes originales como los Manawies
y los Dualistas, quienes surgieron en el seno zoroastrico, eso sumado a
las creencias de Huliil (encarnacién divina), /rtihdd (fusién con la
divinidad) y Reencarnacidn, las cuales provienen de las religiones de la
India y otras regiones limitrofes, es asi que la difusién de estas
creencias encontrd lugar entre las personas simples y los débiles de
cardcter.

Considerando la elevada posicién de la que gozaba Ah/-ul Bait
(a.s.) entre los musulmanes en general y entre sus shias (seguidores) de
la gente de Kufa en particular, aquellos Gu/it invocaron vincularse a
Ahl-ul Bait (a.s.) y ser de sus shias para asi hacer que los corazones de
la gente tendiesen hacia ellos y les fuese mds facil difundir sus
creencias.

! Minh4y as-Sunnah an-Nabawiiah, t. 1, p. 57.
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Los Imames de AA/-ul Biat (a.s.) se percataron de esos planes y
advirtieron a sus seguidores y a los musulmanes en general de las
intrigas de los Gu/dt, tal como vimos y como se vera.

Muchas veces el problema del Guliw es la falta de su
delimitacién conceptual en forma clara, lo cual lleva a que
naturalmente se produzcan confusiones. Es por eso mismo que el tema
necesita mayor explicaciéon. Lingiiisticamente el Gulidw significa
“salirse del objetivo y transgredir el limite”; de esa manera cualquier
salida del punto de equilibro se denomina Gu/iw.

Dijo Ibn Mandztr: “Gald fi-d din wal amr (extralimitarse en la
religion y en un asunto), significa: sobrepasarse de sus limites.” En la
Revelacion Cordnica tenemos: 74 tagli fi dinikum” (“no os
extralimitéis en vuestra religion”).! Algunos dijeron: “Galawta fil amri
guliwan (te extralimitaste en el asunto), es cuando te sobrepasas del
limite y te excedes en €l.?

En cuanto a su acepcién terminoldgica no encontramos una
definicién abarcadora para el Guliiw, pero de las palabras de los sabios
que encontramos podemos concluir cudles son las formas de aplicacién
del mismo, que es: “Salirse del propdsito en lo relacionado a la creencia
sobre personas, y elevarlas sobre el nivel que poseen, atribuyéndoles
cosas que no tienen.”

Entonces el Gu/idw puede comenzar avanzando gradualmente
desde la exageraciéon de las virtudes de algunas personas, hasta
terminar por elevarles hasta la categoria de profeta o hasta la posicién
divina. Nos es posible considerar a la exageracion de las virtudes como
un tipo de Gul/diw. En este caso los libros de hadices estan colmados de
virtudes inventadas para algunos de los Compaiieros que fueron
introducidas en los dias del Califato Omeya con el propodsito de
deslucir las virtudes de ‘Ali y rebajar la posicién de los Hashemies -tal
como lo reconocen algunos confiables memorizadores de Hadices de la
Escuela de la mayoria (sunni) como Al-Madd’ini y Naftawaih- como

1 Stira an-Nisd: 4: 171.
2 Lisdn al-‘Arab, t. 15, p. 132.
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los hadices de las Mudfigir' de ‘Umar ibn Al-Jattdb por ejemplo; o
como cuando sostienen que Dios se manifiesta a la gente en general y a
Abt Bakr en particular; o que los dngeles se avergiienzan ante ‘Uzman;
ni qué decir de virtudes como las atribuidas a ‘Aishah Umm Al-
Mu'minin, o a Talhah y Zubair, que fueron de entre quienes
combatieron a ‘Alil a pesar de que él era el Imdm a quien fue
preceptuado obedecer por consenso.

Asi también tenemos el Guliiw o extralimitaciéon de algunos
sufies respecto a sus maestros y el hecho de pretender para ellos
asuntos absurdos, elevandolos a veces por sobre la posiciéon de los
profetas; o lo infiltrado por los seguidores de los fundadores de las
cuatro escuelas acerca de los Imames de las mismas y el Guldw o
extralimitacién respecto a ellos hasta un grado abusivo.

Por ejemplo la secta Ar-Rawandiiah se ha extralimitado
respecto a los Abbasies al punto de llegar al limite de la incredulidad,
desde que esta secta ha invocado que AbG Héshim transmitié la
wasiiah (sucesion) a Muhammad ibn ‘Ali ibn ‘Abdul-14h ibn ‘Abbés ibn
‘Abdul Muttalib cuando murié encontrindose junto a éste en el
territorio de Ash-Shardt en la regién de Siria, y que él le entregé la
sucesion a través de su padre ‘Alf ibn ‘Abdul-1ah, puesto que ‘Al aun
era pequeio, por lo tanto él era el Imdm y era Dios mismo y el sabio
por sobre todas las cosas, y que quien lo conociera jya podria hacer
cualquier cosa que quisiese! Luego Muhammad ibn ‘All legé la
sucesién a su hijo Ibrahim ibn Muhammad, el apodado “el Imam”, y
que fue el primero para quien tuvo lugar el Imamato de entre la
progenie de Al-‘Abbas, y fue hacia él que convocé Abli Muslim Al-
Jorasani.?

Luego Ibrahim legé la sucesién a su hermano Abt Al-‘Abbas
‘Abdul-ldh ibn Muhammad, el apodado As-Saffah, que fue el primero

! Muéfigat (concordancias): Serie de narraciones que se refieren a que el Profeta
(s.a.w.) tenia una opinién o postura y ‘Umar otra diferente, y luego era revelada
alguna aleya que concordaba con lo expresado por ‘Umar. [N. del T.]

2 Quien liderd la revuelta contra los Omeyas, derrocdndolos. [N. del T.]
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de los Califas Abbasies, quien a su vez legd la sucesion a su hermano
Ab( Ya‘far ‘Abdul-1ah ibn Muhammad, el apodado Al-Manstr, quien a
su vez legé la sucesion a su hijo Al-Mahdi Muhammad ibn ‘Abdul-14h,
quien cambid esa sucesidn después de asumir el Califato negando que
esa wasiiah o sucesiéon hubiera llegado del Profeta (s.a.w.) hasta
Muhammad ibn Al-Hanafliah, sino que invocé que fue el mismo
Profeta (s.a.w.) quien leg6 la sucesion a Al-‘Abbas ibn ‘Abdul Muttalib,
y dijo: “Al-‘Abbas era su tio, su heredero y quien poseia mas primacia
entre la gente a su respecto, y tanto Abi Bakr como ‘Umar, ‘Uzmén y
‘Ali, y todo aquel que asumid el Califato después del Profeta, jfueron
usurpadores y se apoderaron injustamente del mismo!”.

Luego de afirmar eso le respondieron afirmativamente y de esa
manera se aceptd el Imamato para Al-‘Abbas después del Mensajero de
Dios, luego para ‘Abdul-ldh ibn ‘Abbas, luego para su hijo ‘Ali ibn
‘Abdul-lah, luego para Ibrahim ibn Muhammad, el Imam, luego para
su hermano ‘Abdul-lah, luego para su hermano Abti Al-‘Abbas, luego
para su hermano Abt Ya‘far Al-Manstir, y asi sucesivamente.

La secta Ar-Rawandiiah -relativa a ‘Abdul-lah Ar-Rawandi-
sostiene que el Imdm es omnisapiente, que es Dios mismo, que estd
vivo y que no muere, y que Abli Muslim Al-Jorasani es un profeta
enviado que conoce lo oculto. Fue enviado por Abt Ya‘far Al-Manstir,
siendo Al-Manstr Dios mismo, quien conocia sus secretos Yy
confidencias. Hicieron abierta su prédica y exhortaron hacia la misma,
y cuando eso llegd a oidos de Al-Manstir éste tomd a un grupo de ellos,
quienes reconocieron tal cosa, por lo que les exigié arrepentirse y les
orden¢ rectificarse respecto a lo que afirmaron, entonces ellos dijeron:

“Al-Mansiir es nuestro sefior y él nos matara convirtiéndonos
en martires, tal como hizo morir a sus profetas y enviados en manos de
quien él quiso de entre su creacién; hizo morir a algunos en una
destruccién general y ahogados; hizo que otros cayeran bajo las garras
de bestias feroces; tomd repentinamente las almas de otros o bien
mediante causas naturales, tal como él quiso que sucediera. Todo eso es
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su derecho, hace lo que quiere con su creacién y no es cuestionado por
lo que hace.”

El Guliw se encuentra también entre las gentes de las
religiones anteriores al Islam, de manera que los judios invocaron la
divinidad para ‘Uzair (Ezra), respecto a quien algunas narraciones
dicen que es aquel que es mencionado en el Sagrado Coran en las
palabras del Altisimo que expresan: «O como aquel que pasé por
una aldea encontrandose ésta en ruinas, y dijo: “;Cémo es que
Dios resucitard esto después de muerto?”. Y he ahi que Dios lo
hizo morir por cien aiios y luego le resucito.»?

El Sagrado Coran nos transmite las afirmaciones absurdas que
hacian respecto a ‘Uzair: «Y dijeron los judios: “’Uzair es el hijo
de Dios”...»% ello se debe a que ‘Uzair, tal como lo expresan las
narraciones, fue objeto de tal milagro, lo que motivé que los judios
creyesen que €l tenia una condicién divina o bien parte de la misma.

Lo que les sucedi6 a los judios fue lo mismo que les sucedi6 a
los cristianos, quienes se extralimitaron en relacién a su profeta Jests
(a.s.) e invocaron su divinidad. El Sagrado Cordn los menciona en la
aleya antedicha luego de mencionar a los judios. Dijo el Altisimo: «Y
dijeron los judios: “*Uzair (Ezra) es el hijo de Dios”, y dijeron
los cristianos: “El Mesias es hijo de Dios.” Tal es lo que
expresan con sus bocas: remedan, con ello, las palabras de
quienes descreyeron con anterioridad. ;Que Dios les confunda!
jComo se desvian!».*

Es por eso que el Sagrado Coran nos transmite que ellos fueron
reprochados veddndoseles realizar tales falsas afirmaciones. Dice el

! Ver: Firaq ash-Shiah, de An-Nawbajti, pp. 46-50.
2 Stira al-Bagarah; 2: 259

3 Stira at-Tawbah; 9: 30.

4 Ibid.
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Altisimo: «;Oh Gente del Libro! No os extralimitéis (la taglii) en
vuestra religion y no digdis sobre Dios sino la verdad.»

Asi, no serfa extrafio que el gu/iiw haya ingresado entre los
musulmanes a causa de su roce con la Gente del Libro, asi como se
manifestaron otras afirmaciones corruptas como resultado del roce con
pueblos que profesaron religiones como la zorodstrica y otras, sobre todo
considerando que algunos de entre la Gente del Libro -entre los que se
contaban aquellos que aparentaron abrazar al Islam- procedieron a difundir
el Guliw en las creencias de los débiles de entre los musulmanes por
inquina hacia ellos y en su deseo por destruir el Islam desde adentro.

No hay divisién entre los musulmanes que haya estado a salvo
del Guliiw; los seguidores de todas las divisiones, tanto los sabios como
los que no lo son, se extralimitaron al elogiar a sus lideres, al punto de
salirse del sendero de lo razonable y transgredir los limites de la
logica.2

! Stira an-Nisd; 4: 171.

2 A continuacidn citamos algunas palabras al respecto:

Dijeron: “Por cierto que Dios distinguié a Abi Hanifah con la shariah y el don
del carisma (kardmah). Entre sus carismas estd que Al-Jidr (a.s.) llegaba a verlo
todos los dias a la mafiana y aprendia de él las normas de la shariah, lo cual lleg
a durar cinco afios; y cuando Ab Hanifah murié, Al-Jidr (a.s.) suplicé a su Sefior
diciéndole: “jDios mio! Si es que tengo alguna posicién ante ti permite que Abil
Hanifah me ensefie desde la tumba tal como solia hacerlo, de manera que yo
aprenda la ley de Muhammad (s.a.w.) en forma completa”, por lo cual Dios le
resucitd y aprendid de él las ciencias por un periodo de veinticinco afios. Luego
que Al-Jidr terminara sus estudios Dios le ordend dirigirse ante Al-Qushairi y
enseflarle lo que habia aprendido de Abi Hanifah. Es asf que Al-Qushairi lleg6 a
escribir mil libros, los cuales se encuentran resguardados en el rio Yaihtin donde
permaneceran hasta la vuelta del Mesfas quien juzgard en base a los mismos,
puesto que él vendra en un tiempo donde no habrd libros sobre la Ley de
Muhammad (s.a.w.) por lo que el Mesias recibird ese legado del rio Yaihtin, que
consiste en los libros de Al-Qushairi (A/-Ishdah fi ashrit as-Siah, p. 120; Al-
Iigiitah, de Ton Al-Yauzi, p. 45).

Mencionaron que durante el entierro de Abti Hanifah le lloraron los genios, y
poseen una evidencia de que los genios también le lloraron en la noche en que
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murid, la cual consiste en que se escuchaban voces sin ver a persona alguna, que
recitaban:

“Ha partido el figh (Jurisprudencia) y ya no hay figh en vosotros;
Asi pues, temed a Dios y sed dignos suceddneos.
Ha muerto Nu'mién, ;quién entonces es aquel
que vivifica la noche cuando ésta ensombrece?”.
[Akim al-Mary4dn, del Qadi Ash-Shibli, p. 149]

También dijeron: “Ahmad ibn Hanbal es el Imam de los musulmanes y el sefior
de los creyentes. Es por él que vivimos y morimos, y es por él que seremos
resucitados, y quien diga algo fuera de esto se cuenta entre los ignorantes.” (Dhail
Tabaqait al-Hanabilah, t. 1, p. 136)

Algunos consideraron que aborrecerle implica incredulidad y que amarle forma
parte de la Sunnah. También dijeron: “Si ves a un hombre que ama a Ahmad ibn
Hanbal, debes saber que es poseedor de Sunnah y Yamiah (Tradicién y
Consenso).” (Al-Yarh wa at-Ta'dil, t. 1, p. 308)

Atribuyeron a Ash-Shéfi‘l que dijo: “Quien aborrece a Ahmad ibn Hanbal es un
incrédulo.” Se le dijo: “;Le llamas incrédulo que descree en Dios el Majestuoso?”.
Respondid: “Asi es. Quien aborrece a Ahmad ibn Hanbal se ha propuesto a los
Compaileros, y quien se propone a los Compaiieros ha aborrecido al Profeta, y
quien aborrece al Profeta ha descreido de Dios el Majestuoso.” (Abagit al-
Hanébilah, t. 1, p. 13)

La conclusién de esta cuestion es que quien aborrece a Ahmad ibn Hanbal ha
descreido de Dios el Majestuoso.

Transmite Ibn Al-Yawzi de ‘Ali ibn Isma‘il, que éste dijo: “He visto que ha
acontecido la Resurreccién y era como si la gente hubiera llegado a un punto en
un puente donde no se dejaba cruzar a nadie hasta que presente un sello, y habia
un hombre a un costado que estampaba ese sello para la gente y se los daba, y a
quien llegaba con el sello se le permitia el paso. Entonces pregunté: “;Quién es
ese que otorga los sellos?”. Dijeron: “Ese es Ahmad ibn Hanbal.” (Mandgib ibn
Al-Yauzi, p. 446).

Dijo Aswad ibn Sélim: Llegé alguien y me dijo: “jOh Aswad! Dios te envia Sus
saludos y te dice: “Ese es Ahmad ibn Hanbal quien hace retornar a la Ummah
(comunidad isldmica) del extravio. ;Qué postura adoptaras tu al respecto? Si no lo
haces seras exterminado.”
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Dijo Al-Hasan As-Sawéf: Vi al Sefior de la Grandeza en suefios y me dijo: “{Oh
Hasan! Quien se opone a Ahmad ibn Hanbal es castigado.” (Mandqib Ahmad ibn
Hanbal, de Tbn Al-Yauzi, p. 466).

Dijo Abti ‘Abdul-l4h As-Sayistani: Vi al Mensajero de Dios en suefios y dije: “{Oh
Mensajero de Dios! ;A quién dejaste en éste nuestro tiempo de entre tu
comunidad para que lo sigamos en nuestra religién?”. Respondié: “Debes seguir a
Ahmad ibn Hanbal.” (Manédqib Ahmad ibn Hanbal, de Tbn Al-Yauzi, p. 468).
Milik ibn Anas también se vali6 de los suefios, de manera que solia decir: “No
paso una noche sin ver al Mensajero de Dios (s.a.w.).” (Ad-Dibay, p. 21).

Narr¢ Jalaf ibn ‘Umar: Fui a ver a Malik y me dijo: “Fijate qué ves bajo mi lugar
de rezo.” Me dirigi a ver y he ahi que encontré un libro. Dijo: “jLéelo!”. Este
relataba un suefio que vio uno de sus hermanos respecto a él. Decia: “Vi en
suefios al Profeta (s.a.w.) que estaba en su Mezquita y la gente se habia
congregado a su alrededor. El les dijo: “He ocultado para vosotros perfume y
conocimiento, y ordené a Mélik que lo distribuyece entre la gente”, y la gente se
alej6 diciendo: “Entonces Malik cumplird lo que le ordend el Mensajero de Dios
(s.a.w.).” Luego llord y yo me retiré.” (Mandqib Malik, p.8; Hiliat al-Awlid’ t. 6,
p-317).

Dijo Muhammad ibn Ramah: Realicé la Peregrinacién junto a mi padre siendo yo
un nifio que no habia alcanzado la pubertad y me dormi en la Mezquita del Profeta
(s.a.w.) entre la tumba y el mimbar (pulpito), y vi al Profeta (s.a.w.) que salié de la
tumba apoyado en Abti Bakr y ‘Umar (r.a.), y les saludé y me respondieron el
saludo. Dije: “;Oh Mensajero de Dios! ;A dénde vas?”. Respondid: “Dispongo para
Malik el sendero recto”, y me desperté. Entonces fuimos mi padre y yo a ver a
Malik y encontramos a la gente congregada a su alrededor, y él les presentaba (su
libro) “Al-Muwattah” por primera vez. (Maniqgib Malik, de ‘Isa ibn Masad Az-
Zawawi, p. 17).

Dijo también Muhammad ibn Ramah: Vi al Profeta en suefios hace cuarenta afios
y le dije: “{Oh Mensajero de Dios! Malik y Al-Laiz discrepan en una cuestién.”
Me dijo el Profeta: “Malik es el heredero de mi abuelo (esto es, Abraham).” (A/-
Yarh wa at-Ta'dil t. 1, p- 28).

Dijo Bashir ibn Abi Bakr: Vi en suefios que ingresé al Paraiso. Vi a Al-Awza1y a
Sufidn Az-Zawri, pero no vi a Malik ibn Anas. Pregunté: “;A ddénde estd Malik?”.
Dijeron: “;jA dénde estd Malik? Malik fue elevado!”. Y éste sigui6 diciendo: “;A
donde esta Malik? ;A dénde esta Mélik? jMélik fue elevado!”, hasta que se le cayo
su gorro. (Ibid.).

Narré Abt Na‘im, de Ibrdhim ibn ‘Abdul-ldh palabras de Ism4‘ll ibn Muzihim
Al-Mar(zi, que dicen: Vi al Profeta (s.a.w.) en suefios y le dije: “{Oh Mensajero
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Asi como las religiones anteriores al Islam no estuvieron a salvo
del Guliiw o extralimitacién en sus diferentes manifestaciones y
aplicaciones, asimismo las divisiones de los musulmanes no estuvieron
a salvo de ello, solo que los historiadores y estudiosos de las divisiones
muy pocas veces atribuyen el Guliw a alguna divisiéon del Islam,
excepto a la Shiah, siguiendo asi la linea que trazaron los gobiernos
hostiles a la Escuela de Ah/-ul Bait (a.s.) desde hace varios siglos, a

de Dios! jA quién debemos preguntar luego de ti?”. Respondié: “A Malik ibn
Anas.” (Hiliat al-Awlid’, t. 6. p. 317).

Narré Mus‘ab ibn ‘Abdul-ldh Az-Zubairi: Escuché decir al Mensajero de Dios
(s.a.w.) cuando llegaron a verle unos hombres: “;Cudl de vosotros es Malik?”.
Respondieron: “{Este!”. Y él lo saludé, lo abrazé y lo acurrucé en su pecho. Luego
dijo: “i{Por Dios! que ayer vi al Mensajero de Dios (s.a.w.) sentado en este lugar y
dijo: “jTraed a Mélik!”. Luego te trajeron siendo que estabas estremeciéndote, y
dijo: “jNo hay problema contigo Abti ‘Abdul-lah!”. Y de esa forma te dio tu
kuniah (sobrenombre de los drabes formado por ‘abi”(padre) mas el nombre del
primer hijo varén). Luego dijo: “|Siéntate!”, y te sentaste. Tras ello dijo: “jAbre tu
regazo!”, y lo abriste, y lo llen de almizcle disuelto, y dijo: “jEstréchalo hacia ti y
luego dispérsalo entre mi comunidad!”. Luego continud: Malik lloré y dijo: “Los
suefios alegran y no envanecen y si tu sueflo es veraz entonces ese es el
conocimiento que Dios me depositd.” (Al-Intigd’, p. 39; Sharh al-Muwattah, de
Az-Zargéni, t. 1, p. 4).

Dijo Al-‘Adawi: Cuando murié nuestro maestro Sheij Al-IslJam Al-Laqqgani, una
persona virtuosa lo vio en suefios y le pregunté: “;Qué hizo Dios contigo?”.
Respondié: “Cuando los dos dngeles me hicieron sentar en la tumba para
preguntarme, vino el Imdm Malik y dijo: “;Acaso alguien como éste requiere que
se le pregunte acerca de su fe? jApartaos de él!”. Y se apartaron de mi. (Mashdrig
al-Anwdr, de Al-‘Udai, p. 228).

Otra narracién entre éstas dice: “Por cierto que fue el Profeta (s.a.w.) quien llam¢ al
libro de Malik “A/-Muwattah’, y le fue preguntado (s.a.w.) en suefios: “Malik y Al-
Laiz discrepan en un asunto, jcudl de ellos es el mas sabio?”. Respondié: “Malik es
el heredero de mi abuelo, o sea Abraham (a.s.).” (Mandqib Mailik, de Az-Zawawi, p.
18).

También se narra que le fue preguntado otra vez al Profeta (s.a.w.) en sueiios: “;A
quién debemos preguntar después de ti, joh Mensajero de Dios!?”. Dijo: “A Malik
ibn Anas.” (Mandqib MAalik, de Az-Zawawi, p. 18, citado de Al-Imim As-Sidig
wa al-Madhahib al-Arba ah, de Asad Haidar).
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pesar de que ya hemos mencionado resumidamente las creencias de la
Shiah Imamiiah Duodecimana, y explicamos que el 7Zawhid o
Monoteismo y considerar al Sefior del Universo, Glorificado sea,
exento de atributos que impliquen defecto, conforma la columna
vertebral de su creencia.

A continuacién expondremos algunas afirmaciones de algunos
sabios de la Shiah Duodecimana, tanto antiguos como
contemporaneos, acerca del Guliiw, para que quede en claro la postura
de la Shi'ah Duodecimana al respecto y su opinién sobre los Gu/it.

Dijo el Sheij Al-Mufid:

€

on entre aquellos que aparentan pertenecer al Islam. Son
quienes atribuyeron al Principe de los Creyentes y a los
Imames de su descendencia la divinidad y la profecia, y los
describieron con virtudes sobre la religion y lo mundano a un
punto que sobrepasa los limites, y se salieron del objetivo. Son
desviadores, incrédulos, habiendo juzgado el mismo Principe
de los Creyentes, ‘Alf (a.s.), que debian ser matados y quemados
en el fuego. Los Imames juzgaron su condicion de incrédulos y
su salida del Islam.”

Dijo el Sheij As-Sadiiq:

«

uestra creencia sobre los Gulit y los Mufawuidal’ es que
ellos descreen de Dios, Imponente y Majestuoso, y que se
encuentran mads extraviados que los judios, los cristianos, los
zorodstricos, los gqadariial’, los haridriiah?, y que toda la gente
de la innovacion y las pasiones desviadas.™

U Tas-hih al-I'tigdd, p. 63.

2 Mufawuidah: los que sostienen que Dios deleg6 a algunas de sus criaturas la
regencia de los asuntos del Universo. [N. del T.]

3 Qadariiah: escuela que sostiene el libre albedrio absoluto. [N. del T.]

+ Har(irliah: grupo de Jareyies que se caracterizaron por sostener que quien
perpetra un pecado capital se torna kdfir o incrédulo. Fueron llamados asi por
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Dijo Al-Muhaqqiq Al-Hil-1i:

“En cuanto a los Gulit, éstos estdn fuera del Islam aunque se
Invistan del mismo.?

Dijo An-Naraqi:

“No debe haber dudas de la impureza de los Gulit, que son
quienes sostienen la divinidad de ‘Alf o de algiin otro entre la
gente.”?

Dijo también:
“Asimismo, por consenso, no es licito rezar (la oracion del

fallecido) para los Nésebies, los Jareyies y los Guldt, aunque
fueran de entre los que se invisten con el Islam.™

Dijo el Sheij Al-Yawahiri:

«

n cuanto a los Gulit, los Jareyies, los Nisebies y otros de
entre quienes se conoce de ellos su negacion a fundamentos
bdsicos de la religion, éstos no heredan de los musulmanes, y es
la tinica postura (entre los sabios de nuestra Jurisprudencia).®

Dijo Aga Rida Al-Hamadani:

“... Nos resta hablar de algunas sectas que son juzgadas de
Incrédulas, entre ellas: los Guldt, de cuya incredulidad no hay
duda, segiin la explicacion de que éstos son quienes creen en la
divinidad del Principe de los Creyentes o de algun otro entre
las criaturas.”™

haberse congregado en la region de Al-Hartra’ luego de haberse rebelado contra
el Imam ‘Ali (P). [N. del T.]

v Al-I'tigadat, p. 109.

2 Al-Mu tabar, t. 1, p. 98.

8 Mustanad ash-Shiah, t. 1, p. 204.

41Ibid.,, t. 6, p. 270.

5 Yawdéhir al-Kaldm, t. 39, p- 32.

6 Misbih al-Faqih, t. 1, seccion 2, p. 568.
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Dijo el Selied Muhammad Rida Al-Golpaigani:

Cuestién ne 748: “Es condicion que el que sacrifica el animal
sea musulmdn o le siga en el juicio, como quien nace de él; por
lo tanto no es licito el animal sacrificado por el incrédulo ya sea
iddlatra o de otro tipo, como la Gente del Libro, segin la
opinion de mayor peso, pero no es condicion para ello el
“Iman” (esto es, su condicion de shiita duodecimano), sino que
es licito el animal faenado por cualquiera de las tendencias del
Islam a excepcion de los Ndsebies, quienes son juzgados de
incrédulos y son maldecidos por su hostilidad hacia Ahl-ul Bait
(a.s.) aunque manifiesten el Islam, y asimismo sucede con otros
que se invisten del Islam y que son juzgados de incrédulos,
como los Gulit y los Jareyies.”

A partir de aqui queda en claro que los sabios de la Shiah
juzgan la incredulidad e impureza de los Gul/dt, lo cual los lleva a
disponer, en base a esto, normas juridicas que dictaminan la impureza
de los Gulit, que los animales que sacrifican no son licitos (para el
consumo) y que se prohibe que hereden de un musulman.

En cuanto a los sabios de la Ciencia de Yarh y TadiF de la
Shiah, su postura respecto a los Gulit es sumamente clara, por
ejemplo:

1. Sobre ‘Abdul-l4h ibn Saba’:
Dijo Al-Kashshi al tratar su biografia:

“Invocaba su condicion de profeta y que ‘Alf (a.s.) era Dios. El
Imadm (a.s.) le requirio por tres dias que se arrepintiese pero él
no se retractd, por lo que lo quemd en el fiego junto a setenta
hombres que invocaron eso mismo para él.”3

! Hiddiah al-7bad, t. 2, p. 217.

2 Yarh y Ta'dil: Disciplina que trata la impugnacién ( Yarh) o aprobacién (72 dil)
de los integrantes de las cadenas de transmisién de las narraciones. [N. del T]

3 Riy4dl Al-Kashshi, t. 1, p. 323, n° 170.
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Dijeron a su respecto el Sheij At-Ttsi e Ibn Dawd:

“Abdul lih ibn Saba’ es aquel que volvio a la incredulidad y
manifesté Guliw.”

Dijo en relacién a él Al-‘Al-lamah Al-Hil-li:

“Era un Galf maldecido a quien el Principe de los Creyentes (a.s.)
quemod en el fuego; que pretendia que ‘Alf (a.s.) era Dios y que €l
era su profeta -que Dios lo maldiga-.”?

Cit6 Al-Kashshi, de Aban ibn ‘Uzmaén, que dijo:

Escuché a Abili ‘Abdil-lih -esto es, el Imdm As-Sidig (a.s.)-
decir:

) »

LK

“Maldiga Dios a ‘Abdullah ibn Saba’. El invocé la
divinidad para el Principe de los Creyentes (a.s.), siendo
que él era, jpor Dios!, el Principe de los Creyentes y un
siervo obediente de Dios. {Pobre de aquel que mienta
sobre nosotros, que ciertamente que hay gente que dice
sobre nosotros lo que nosotros mismos no decimos sobre
nosotros! jNos desentendemos ante Dios de ellos! ;Nos
desentendemos ante Dios de ellos!”.3

Narr6 Al-Kashshi de Abt ‘Abdil-14h, que dijo:

Dijo Abti ‘Abdil-lih -esto es, el Imdm As-Sidig, la paz sea con
él-:

! Riydl At-Tiist, p. 51; Riydl Ibn Dawid, p. 254.
2 Al-Julisah, p. 254.
3 Riydl Al-Kashshi, t. 1, p. 324, n° 171.
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»

K

“Somos la Gente de una Casa que son veraces, y no
estamos libres de otros que mienten sobre nosotros y
rebajan nuestra veracidad mediante su mentira sobre
nosotros ante la gente. El Mensajero de Dios (s.a.w.) era el
mas veraz de entre la gente al hablar y el mas veraz de
toda la humanidad, pero Musailamah minti6 sobre él. El
Principe de los Creyentes (a.s.) fue el mas veraz, después
del Mensajero, de entre quienes consideraban a Dios
exento de atributos mundanos, y aquél que mintio
respecto a él y actué para desmentir su veracidad y
fraguar respecto a Dios la mentira, fue “Abdul-lah ibn
Saba’.”1

2. En el libro Bihir Al-Anwir encontramos mas sobre lo
expuesto:

Abl ‘Abdillah Al-Husein ibn °‘All -la paz sea con él-, fue
incomodado por Al-Mujtar. Y mencioné Abd ‘Abdil-lah -esto
es, el Imam As-Sadiq (a.s.)- a Al-Hariz Ash-Shami y a Bannén,
y dijo: “Ellos mentfan acerca de ‘Ali ibn Al-Husein (a.s.).”
Luego mencioné a Al-Mugairah ibn Sa‘ld, a Bazi‘an, a As-Sari,
a Abdl Jattdb, a Mu‘ammir, a Bashshir Ash-Shu‘eiri, a Hamzah
At-Tirmidhi y a S&’id An-Nahdyi, y dijo:

1 Tbid., ne 174.
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»

K

“iQue Dios les maldiga! Por cierto que no estamos
exentos de mentirosos que mienten sobre nosotros o de
personas impotentes de opinar. jQue Dios nos ampare de
todo mentiroso y les haga probar el calor del hierro.”?

La postura del Profeta (s.a.w.) respecto a los Gulit:

L GENEROSO PROFETA (S.A.W.) inform¢ a sus Compaferos acerca

de las intrigas y discordias que acaecerian en su comunidad.

Entre esos asuntos que confi6 secretamente a su sucesor ‘Alf ibn
Abi Télib (a.s.) estd que surgirfa un grupo que se investiria del afecto
hacia él y se extralimitaria a su respecto, al punto de salirse del Islam e
ingresar en la incredulidad y la idolatria. Transmite Ahmad ibn
Shadhan en una cadena de transmisién que llega al Imdm As-Sadiq
(a.s.) y de él a sus padres, de ‘Ali (a.s.), que dijo:

Dijo el Mensajero de Dios (s.a.w.):

»

LK

“iOh “Ali! Tu ejemplo en mi comunidad es como el
ejemplo del Mesias Jests, hijo de Maria. Su comunidad
se dividi6 en tres grupos en relacién a él: un grupo

! Bihdr al-Anwidr, t. 25, p. 263.
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creyente conformado por los apdstoles; un grupo que le
fue hostil, que fueron los judios, y un grupo que se
extralimité en relacién a él al punto de salirse de la fe.
Ciertamente que mi comunidad se dividira en tres grupos
en relacién a ti: el grupo de tus shias (seguidores), que
son los creyentes; el grupo de tus enemigos que son los
dubitativos, y el grupo de los que se extralimitaran
respecto a ti que son los contumaces. Ta estaras en el
paraiso, joh ‘Ali! al igual que tus seguidores (shias) y los
que aman a tus seguidores, mientras que tu enemigo y el
que se extralimita estara en el Fuego.”!

Postura del Principe de los Creyentes ‘Ali (a.s.) respecto a
los Gulat:

L PRINCIPE DE LOS CREYENTES (A.S.) se ocup6 de los Gu/it maldi-
ciéndolos, castigandoles con severidad y desentendiéndose pu-
blicamente de ellos. Transmite Ibn Nubatah: Dijo el Principe de

los Creyentes (a.s.):

»

LKL

“iDios mio! Yo me desentiendo de los Gulit asi como
Jests, hijo de Maria, se desentiende de los cristianos (que
lo consideran Dios). jDios mio! Disponlos en la decepcion
por siempre y no auxilies a ninguno de ellos.”?

También dijo:

K »

! Bihdr al-Anwidr, t. 25, p. 265.
2 Al-Amali, del Sheij At-Ttisi, p. 54.
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“Absteneos de extralimitaros en relacién a nosotros. Decid
que somos siervos subordinados y luego decid sobre
nuestras virtudes lo que querais.”!

Se transmitié de Abh ‘Abdil-lah (el Imam As-Sadiq, la paz sea
con él), que dijo:

Un hombre de entre los rabinos se presentd ante el
Principe de los Creyentes (a.s.) y le dijo: “;A partir de
cuando estuvo tu Senor?”. Le respondié (a.s.):

| »

K

iQue tu madre quede desconsolada por tu muerte!
(Cuando no estuvo como para que preguntes a partir de
cuando estuvo? Mi sefior estaba antes de que exista el
antes, sin que hubiera un antes, y lo estara después del
después, sin que exista un después. No hay limite ni final
para Su objetivo. Todos los objetivos culminan en El
puesto que El es el fin de todo propésito.”

Dijo: “;Oh Principe de los Creyentes! ;Acaso ti eres un
profeta?”. Respondié:

« ) »

“iPobre de ti! Yo soy solo un siervo de entre los servidores
de Muhammad (s.a.w.).”2

38 3 3

! Bihdr al-Anwidr, t. 25, p. 270.
2 Usiil al-K4fi, t. 1, p. 89.
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alteracion

Por: SEIIED SAEED AKHTAR RizVI
Traducido del inglés por:
JAVIER ABDULKARIM OROBIO

Este opusculo publicado por la Bilal Muslim Mission of
Americas procura poner énfasis en la posicion de la
Shi‘ah en términos inequivocos de que el Libro
Sagrado que se encuentra entre sus dos solapas en
las mezquitas, en las casas, en las bibliotecas y en
los colegios shias alrededor del mundo, es el mismo
Coran que fue revelado al Profeta (s.a.w.). Esto
quiere decir que cualquier narracién que diga que los
shias piensan que el Coran esta incompleto es falsa y
calumniosa y los sabios shias han demostrado sin
dejar lugar a ninguna duda que la autenticidad de
estas narraciones es cuestionable. El autor de este
ensayo, ‘Alldamah Seiied Ajtar Rizvi, Director de la
Bilal Muslim Mission de Tanzania, ha rastreado los
origenes de todas las narraciones que hablan de
alteracion del Coran, present6 tanto la posicion Shi‘ah
como la Sunni y ha advertido a los musulmanes
cuidarse de los intentos malévolos para usar las
diferencias entre shias y sunnis y asi sacar adelante
un plan para destruir la fe en el Islam. Todo
musulman inteligente necesita entender esta artimana
y abstenerse de apoyar la causa de los enemigos,
consciente o inconscientemente.
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El Coran y su proteccién respecto a cualquier alteracion

L CORAN ES EL MILAGRO ETERNO Y la prueba viviente de la verdad

del Islam. Desafié a sus adversarios para que produjeran algo

similar, aunque fuese un solo capitulo si crefan que no provenia
de Allih}

Los enemigos fracasaron en su intento, y trataron de extinguir
la luz del Islam declarando guerra tras guerra, lo que aun
incidentalmente continda en muchos frentes y se hace disfrazado de
diversas formas.

El objetivo mas importante de los enemigos del Islam era y es
el Cordn, al que han estado tratando de desacreditar de una forma u
otra. Por ejemplo: decian que el Profeta (la paz sea con él y con su
progenie) jhabia aprendido estas profundas verdades de algunos judios
o cristianos! jDecian que existen pronunciamientos contradictorios en
el Coran! Dogmatizaron la opinién de que la ética cordnica se quedaba
bastante corta comparada con jlas “sublimes enserianzas éticas” de la
Cristiandad!

Ninguno de estos argumentos podria sostenerse a los ojos de
pensadores independientes; los musulmanes rechazaron todas esas
acusaciones. Solo tenemos que leer el didlogo de Amir Al-Muminin
All (a.s.) con un ateo, sobre el tema del Coran, para ver como los
Imames de Ah/-ul Bait (los cuales eran los protectores de las verdades
cordnicas segin el Hadiz de Zagalain) defendieron el Corin y
probaron su pristina realidad mas alld de cualquier duda.?

El propésito de este ensayo es mostrar que no existié ‘tahrif”’en
el Coran. La palabra ‘“ahrif” puede denotar varios significados; sin
embargo, para lo que nos interesa, es “alteraciéon” u “omisién”.
Creemos y estamos convencidos de que no hay alteracién, adicién, ni
omision de nada en el Cordn. Es perfecto.

! Ver el Sagrado Coran, 17:88, 11:11, 10:38.
2 At-Tabarsi, Al-Ihtiydy, vol. 1 (Nayaf: Dar An-Nu‘mén, 1966), pp. 358-384.
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Claramente A/-/4h ha declarado enfiticamente que El Mismo es
el Protector del Libro:

Innd nahnu nazzalnd adh-dhikrd wa innd lahu lahdfidziin
«Por cierto que Nosotros hemos hecho descender el
Recuerdo, y ciertamente que somos sus Custodios» (15:9).!

En cumplimiento de esta promesa, el Cordn fue recogido en la
forma de un libro en tiempos del mismo Profeta (la paz sea con él y
con su progenie).

Ambas evidencias externas (de la Sunnah) y la evidencia
interna (del mismo Cordn) han establecido claramente que el Profeta
habia dejado un Libro en las manos de los musulmanes.

Con respecto a la evidencia interna, hay al menos 52 versiculos
en los cuales el Coran ha sido llamado “Libro”.

Con respecto a la evidencia externa, el famoso hadiz mutawatir
de Zaqgalain prueba la existencia del Libro durante los ultimos dias del
Profeta (la paz sea sobre él y con su progenie). El Aadiz se narra en
registros de los libros shiasy sunnis con algunas pequefias variaciones
en las palabras, pero las partes principales son las mismas en todos
ellos. A continuacioén lo cito de Sahith Muslim, donde Zaid ibn Arqam
menciona el sermoén del Profeta en Gadir Jumm:

“...Y dejo entre ustedes dos cosas valiosas. La primera de
ellas es el Libro de Al-ldh; en él esta la guia y la luz; por lo
tanto adhiéranse a él... Y (el segundo es) mi Ahl-ul Bait;
les recuerdo por Al-ldih con respecto a mi Ahl-ul Bait, les

! Nétese el triple énfasis conformado por la oracién nominal (a/-yumlat al-ismiiah)
y las particulas ‘innd” y “7dm at-ta’kid” (en “la hifidzin’) usadas ambas para
brindar énfasis.
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recuerdo por Al-lih con respecto a mi Ahl-ul Bait, les
recuerdo por Al-ldh con respecto a mi Ahl-ul Bait..."!

Existen algunas otras tradiciones (aparte del Sermén de Gadir)
en las cuales se han usado las palabras “el Libro de A//ih y mis
tradiciones”. Pero la palabra “Libro de A/-J4h” estd presente en ambas
versiones.

Este sermén de Gadir Jumm fue pronunciado casi dos meses y
medio antes de la muerte del Profeta y en ese entonces existia un Libro
de AlJih que el Profeta dejaba entre su Ummah, y los exhortaba a
aferrarse a este Libro.

Luego unos cuantos dias antes de su muerte, el Profeta (s.a.w.)
dijo:

“..Vengan, escribiré algo para ustedes por medio de lo

cual no se extraviaran después de mi”. Pero “Umar dijo:

“Ciertamente, al Mensajero de Al-ldh lo ha agobiado el

dolor, y ustedes ya tienen el Coran; el Libro de Al-lih es

suficiente para nosotros...”?

Esto muestra claramente que el Libro de A//ih estaba en
manos de los musulmanes antes de la muerte del Profeta (s.a.w.).

Es una utopia pensar que la palabra “Libro” en el Cordn, en el
sermén del Profeta, y en el pronunciamiento de ‘Umar fue usada para
referirse a unos pedazos de papel desorganizados, etc. El gran profesor
de los muytahids contemporaneos, Selied Al-Jo’l, ha dicho

U Sahih Muslim, vol. 4 (Beirut, 2¢ Edicién. 1972), p. 1873. Este hadiz ha sido
narrado por mds de 20 Compaieros. Ver también: Musnad Ahmad ibn Hanbal,
vol. 3, pp. 14, 17, 126, 59; vol. 4, pp. 366-371; vol. 5, pp. 182 y 189. Sahih At-
Tirmidhi, vol. 3 (cap. “Mandqib Ahl-il Bait’), pp. 200-202.

2 Sahih Muslim, vol. 3 (Beirut, 1° Edicién. 1955/1375), p. 1295. Bujéri ha citado esta
tradicién en cuatro lugares. Véase Sahih Al-Bujiri (Cairo: 1958), vol. 1 ( “Kitédb al-
TIm: B4b Kitab al-1lm’), p. 39; vol. 6 (“Bab Kitdb an-Nabii ili Kisrd wa Qaisar’), pp.
11-12; vol. 7 (“Kitdb at-Tibb: Bib gawl al-marid qumi anni’), pp. 155-156; vol. 9
(“Kitdb al-I'tisim bil-Kitdb was-Sunnah: Bib kirdhiiat al-jilif), p. 137.
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correctamente después de citar las referencias coranicas y los Aadices
de Zagalain:

“...Existe una prueba clara de que el Cordn fue escrito y
compilado en esa época, porque la palabra Libro’ no se utiliza
para referirse a lo que se retiene en la memoria, ni para unos
escritos dispersos, o pedazos de papeles y huesos, excepto
metafdricamente. Sin embargo no es correcto construir una
palabra metafdricamente a menos que se tenga evidencia en su
contexto. La palabra ‘Libro’ denota la existencia de una coleccion
y no de manuscritos desorganizados, ni de cosas que estdn en la
memoria pero no escritas.”!

Los enemigos del Islam desde los primeros dias han tramado un
plan el cual pensaban seria efectivo para debilitar la creencia en la
autenticidad y originalidad del Coran. Observaron la condicién
prevaleciente del mundo isldmico y encontraron un mercado listo y
floreciente para hadicesinventados.

Los explotaron al maximo e iniciaron una venta al por mayor
de tradiciones inventadas calumniando y difamando la validez del
Cordn, diciendo que habia adiciones, supresiones, alteraciones e
incluso errores en este Cordn que ahora se encuentra en nuestras
mManos.

Esta idea estaba y estd opuesta diametralmente con lo que
creen tanto shias como sunnis, acerca del Cordn. El Sheij Abt Ya‘far
As-Sadiq (d.381) escribe en su Kitdb al-I'tigadat:

“Nosotros creemos que el Cordn que Al-Iih revelo a Su Profeta
Muhammad es el que estd en manos de la gente y no hay mads
que eso.”

Luego dice:

v Al-Jo’t, Al-Baidn fi Tafsir al-Qur’4n (Kuwait, 1399/1979), p. 271.
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“Aquel que asevere que nosotros decimos que hay mds que eso
(el texto actual) es un mentiroso”. !

Casi todos los grandes Muytahids de la Shiah han hecho
declaraciones similares; por ejemplo, Shaij Al-Mufid (338-413) en
Awd’il al-Magalit, p. 95; Sharif Al-Murtada (355-436) en Bahr al-
Fawd’id (Teheran, 1314), p. 69; Shaij At-Tasi (385-408) en 7afsir at-
Tibidn, vol. 1 (Nayaf, 1376), p. 3; Shaij at-Tabarsi (d. 548) en Mayma*
al-Baian, vol.1 (Libano), p. 15.

Esta creencia se ha mantenido constante hasta el momento. Se
pueden mencionar los nombres de Sefied Muhsin Al-Amin Al-‘Amili
(1284-1371); Selied Sharafuddin Al-Misawi (1290-1377); Sheij
Muhammad Husein Kéashif Al-Ghitd (1295-1373); Selied Muhsin Al-
Hakim (1306-1390); ‘Al-lamah At-Tabatabd’t (1321-1309); Selied
Muhammad Hadi Al-Milani (1313-1390); Sefied Ruhol-1dh Al-Jomeini
(1321-1409); Selied Abal-Qasim Al-Joi (1317-1413) y Sefied
Muhammad Rida Al-Gulpaigéani (1316-1414).

Me gustaria tocar ligeramente algo sobre seis aspectos
importantes de este tema, para mostrar cémo los enemigos del Islam
tuvieron la oportunidad de suscitar la fitnah (discordia) del tema del
tahrify hasta qué punto tuvieron éxito en sus propositos:

1. La aparicién de Aadices inventados en el mundo islamico.

Las confesiones de algunos de los que se involucraron en esta
practica.

3. Ejemplos de hadices inventados que pretenden mostrar no
cientos, sino, miles, de versiculos que supuestamente fueron
borrados del Coran.

4. La actitud sunnitay su creencia. La teoria de la abrogaciéon de
la recitacion y su implicacién.

! As-Sadtq, Kitib al-I‘tigadit (Teheran: 1370 AH), p. 63. Ver también su
traduccidn: The Shi'ite Creed, trad. A.A.A.
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5. La actitud shiita hacia esas tradiciones.

6. El “Islam americano” resucitdé este tema sepultado,
ostensiblemente para ridiculizar al Shifsmo y obstaculizar los
esfuerzos de La Republica Isldmica de Iran por establecer la
unidad isldmica en todo el mundo. ;Pero cual fue el verdadero
motivo?

Obviamente lo breve de este ensayo no permite entrar en
detalles. Por lo tanto, propongo solamente mencionar resumidamente
estos temas en esta exposicion.

1. La aparicion de Hadices inventados

S UN HECHO BASTANTE TRAGICO el que la gente haya comenzado a

atribuir falsos hadices al santo Profeta (s.a.w.) inclusive durante

su vida. El Profeta tuvo que advertir a los musulmanes acerca
de esta fitnah en las siguientes palabras:

“Ciertamente que hay muchos que crean mentiras acerca de
mi, y su numero se incrementara; quien intencionalmente diga
una mentira en contra mia debe preparar su morada en el
Fuego. Por lo tanto, cada vez que se narre a ustedes un hadiz,
cotéjenlo con el Libro de A/-Jih y mi Sunnah establecida, y lo
que esté conforme el Libro de A/-/4h, témenlo; y lo que esté en
contra del Libro de A/-/4hy mi Sunnah, rechicenlo.”

Este famoso Aadiz es muy importante y te pido que lo tengas en
mente. Debemos saber que el Profeta ha sefialado al Cordn como el
patron para juzgar un hadiz, no al hadiz para juzgar al Cordn.

Le preguntaron a Amir al-Mu'minin ‘Alf (a.s.): “;Por qué habia
diferencias en las tradiciones atribuidas al Profeta?”. Respondid:

! Shaij ‘Abbés al-Qummli, Safinat al-Bihir, vol. 2, p. 474. Innumerables hadices al
respecto se pueden ver en los libros de ambas sectas, incluyendo Sahih Al-Bujiri,
vol. 1 (Kitdb al-1lm: B4b izman kadhiba alan-Nabii), p. 38.
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“Ciertamente que lo que es comin entre la gente es tanto
correcto como incorrecto, verdadero y falso, abrogado e
implantado, general y particular, definido e indefinido, exacto
y conjetura. Inclusive durante los dias del Profeta se habian
atribuido falsos dichos a él, tanto que tuvo que decir durante su
sermén que: “Aquel que me atribuya una falsedad tendrd por
morada el Infierno”. Aquellos que narran las tradiciones son de
cuatro categorias, no mas.”

Luego el Imam dijo que la primera categoria era la mentira de
los hipdcritas:

“El hipdcrita es una persona que hace un despliegue de fe y
adopta la apariencia de un musulmén; no duda en pecar ni se
mantiene alejado del vicio; conscientemente le atribuye falsos
dichos al Mensajero de Al-/ih -que Al-lih lo bendiga y a su
progenie. Si la gente supiera que él es un hipdcrita y un
mentiroso, no aceptarian nada de él y no confirmarian lo que
dice. Pero dicen que es un Compaiiero del Profeta, aquel que
ha conocido al Profeta, que ha escuchado sus dichos
directamente de él y ha adquirido el conocimiento de él. Por lo
tanto, aceptan lo que dice. A/-/4h también les ha advertido bien
acerca de los hipécritas y se los ha descrito muy bien. Los han

» 1

existido después de la muerte del Santo Profeta”.

Mu‘awiiah estableci6 lo que puede llamarse el primer
ministerio de falsa propaganda en el mundo. Este no es el momento
para entrar en tan viles detalles. Aquellos que deseen saber mas
pueden ver el Sharh Nahy al-Balighah de Ibn Abil Hadid Al-Mu‘tazili,
quien cita palabra por palabra del Kitdb al-Ahdiz de Abil Hasan ‘All

! Nahy al-Balighah (traducido por S. ‘Alf Raza), vol. 2 (Teheran: WOFIS, 1978),
pp- 453-454.
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ibn Muhammad ibn Abi Saif Al-Madani, mostrando cOémo este
“ministerio” se desarrollé etapa por etapa hasta que todos los hadices
fabricados por ellos penetraron todo el mundo islamico; estos hadices
fueron ensefiados a los nifios en las escuelas al igual que el Coran.
Menciona céomo la enfermedad habia afectado a todos los grupos y
especialmente a aquellos que mostraban piedad, a los que recitaban el
Coran, y a los que se les ensefiaba a ser muy temerosos de Dios. Solian
inventar hadices para obtener beneficios de los gobernantes.
Finalmente estos hadices llegaron hasta aquellos que realmente tenian
una mentalidad religiosa y que no aprobaban la mentira y la falsedad.
Aceptaron estas tradiciones como genuinas y las transmitieron
pensando que eran dichos veraces del Profeta.!

El eje de ese grupo estaba formado por cuatro narradores de
bhadices: Abi Hurairah, Amr ibn Al-‘Ass, Al-Mughirah ibn Shu‘bah
(todos eran sahdbah, es decir, Compaieros) y ‘Urwah ibn Az-Zubair
(era de los t4biin, es decir discipulo de los Compaiieros).? Pero habia
cientos de narradores independientes los cuales vendieron su religién
unicamente por los beneficios mundanales. A continuacién
narraremos un incidente a manera de ejemplo:

Una vez, Mu‘awliah le ofrecié cien mil dirhams a Samurah ibn
Yundab para que narrara que los versiculos 204, 205 y 206 del segundo
capitulo del Coran habian sido revelados haciendo referencia a ‘Ali ibn
Abi Talib, y que el versiculo 207 habia sido revelado en honor a Ibn
Muljam (el asesino de “Alf).

Los versiculos dicen lo siguiente:

«Hay entre los hombres algunos cuya manera de hablar
sobre la vida de acd te agrada; que toma a Dios por testigo
de lo que su corazon encierra. Es un fogoso discutidor.»

! Ibn Abil Hadid, Sharh Nahy al-Balighah, vol. XI (El Cairo: Ddr [hiid’ al-Kutub
al-Arabiiah), pp. 44-46.
2 Ibidem, vol. 4, p. 63.
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«Pero, apenas te vuelve la espalda, se esfuerza por
corromper la Tierra y destruir las cosechas y el ganado.
Dios no ama la corrupcion.»

«Y, cuando se les dice: “;Temed a Dios!”, se apodera de él un
orgullo criminal. Tendrd la gehena como retribucion. jQué
mal hecho...!»

Y el versiculo 207 dice:

«Hay entre los hombres quienes se sacrifican por deseo de
agradar a Dios. Dios es Clemente con Sus siervos.»

Sin embargo, Samurah no acept6. Mu‘awiiah elevd el precio a
doscientos mil y luego a trescientos mil, pero esto no sirvié de nada.
Finalmente Mu‘awiiah le ofreci6 cuatrocientos mil dirhams, y
Samurah acept6 y comenz6 a narrar el hadiz.’!

2. Las confesiones de algunos falsificadores

AMENTABLEMENTE, como se menciond anteriormente, inclusive

buenas personas se vieron involucradas en la invencién de

hadices. Se le pregunté a Abt ‘Ismah, Faray ibn Abi Marjam
Al-Marwazi: “;De dénde has sacado todas estas tradiciones narradas a
través de ‘Tkrimah, a su vez de Ibn ‘Abbas, a su vez del Profeta,
describiendo la recompensa que hay al recitar cada una de las Suras del
Coran?”. Dijo: “Solamente hallé gente interesada en el Figh de Abl
Hanifah y el Maghdzi de Ibn Is-haq; por lo tanto, inventé estos hadices
para ‘complacer a Dios’ y asi traerlos de regreso al Coran”.2

La invencién de hadices se convirtié en la norma del mundo
islamico académico; los ateos, los zanddigah, y los hipdcritas
explotaron esta costumbre para tomar completa ventaja de ello.
Introdujeron miles de Aadices, todos supuestamente provenientes de
los Compafieros mas famosos de Profeta (s.a.w.), para destruir la
estructura del Islam, debilitar su base y derrumbar todo el edificio.

! Ibidem, vol. 4, p.73.
2 Al-Baidn, p. 37; Ahmad Amin, Fayr al-Islim, p. 215.
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Por ejemplo, el famoso ateo ‘Abdulkarim ibn Abil Awya, fue
sentenciado a muerte por el gobernador de Kufa. Cuando estaba a
punto de ser asesinado, dijo, “Bien, aunque me maten, ya he inventado
cuatro mil hadices haciendo Aali/lo que es hardm, y hardm lo que es
halil Por Dios, que los he hecho romper el ayuno en los dias que hay
que ayunar y los he hecho ayunar en la Festividad del Id”.!

Pero este plan no podia tener éxito a menos que los
musulmanes creyeran que el Coran no habia sido compilado en vida
del Profeta, sino que habia sido compilado de hojas en hojas, huesos y
pedazos de papel, después de la muerte del Profeta (s.a.w.).

Entendian muy bien la psicologia de varios grupos de
musulmanes, y les presentaron sus temas anti-cordnicos disfrazados
como una distincién (fadilat) de los Sahdbah (los Compaiieros) y de los
Imames de Ah/-ul Bait para desviar a los sunnitas o a los shiitas
respectivamente. El veneno fue administrado en sorbete e
indudablemente que fue ingerido.

La distincién y honor de compilar el Coran les fue atribuido a
Abl Bakr o a ‘Uzman. Cada fabricante de hadices habia usado su
propia imaginacién y esto produjo muchisimas tradiciones que se
contradecian unas con otras.

Sefied Al-Jo’'l ha revisado con detalle todas las tradiciones de
dias posteriores a la compilacién del Cordn, y ha llegado a la
conclusiéon de que el tercer Califa no pudo haber “compilado” el
Cordn. Lo que él habia hecho fue unificar a los musulmanes con
respecto al estilo de recitaciéon que se practicaba en Medina, y prohibir
todos los otros tipos de recitacién, que habian surgido en uno y otro
lugar. Aquellos interesados en estudiar esto con detalle deben referirse
asu “A/-Baiin”desde la pagina 187 hasta la 278.

Sin embargo, una vez que se establecié esta historia de la
compilacién de los dias posteriores, fue facil hacer circular hadices
mostrando que muchos versiculos, inclusive suras, se habian perdido y

! At-Tabari, Tarij At-Tabari, vol. 6 (Beirut: Muassasat al-A‘lami), p. 299; Ibn Al-
Azir, Tarij al-Kdmil, vol. 5 (Dar al-Kutub al-‘Arabiiah. 1985), p. 39.
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no pudieron ser halladas cuando AbtG Bakr y/o ‘Uzméan quisieron
compilarlo en forma de Libro. Le atribuyeron estas declaraciones a
grandes Compaifieros y esposas del Santo Profeta (la paz sea con él y
con su progenie).

Hipnotizados por estas tradiciones, algunos musulmanes
olvidaron que A/-Jih Mismo es el Protector de Su Libro y que el
Profeta habia sefialado que el Cordn es el patrén para probar la
autenticidad de las tradiciones y narraciones. jInvirtieron los papeles y
comenzaron a comprobar la autenticidad del Cordan por medio de esos
supuestos hadices!

3. Algunos Hadices que indican la supresion

O ES POSIBLE DAR DETALLE de todos los versiculos, oraciones y

frases que “supuestamente” se perdieron al momento de ser

compilado el Coran. Los siguientes son algunos ejemplos
sorprendentes:

1. El capitulo treinta y tres del Coran, A/-Ahz4b, se supone que
contenia 200 o casi 300 versiculos, todos los cuales, excepto 73, se
dicen se perdieron.

La afirmaciéon de 200 versiculos se atribuye a Umm Al-
Mu’'minin ‘Aishah. Narré ‘Ubaid en “A/-Fadiil”, y también Ibn Al-
Anbari e Ibn Mardawaih, de ‘Aishah que ella dijo: “La Surah AI-Ahzib
se recitaba en tiempos del Profeta con 200 versiculos, pero cuando
‘Uzman recopilé el Coran, no pudo hallar mis de lo que hay
actualmente”.!

Se dice que Hudhaifah argumentaba que se habian perdido 70
versiculos de este capitulo.? Pero Ubai ibn Ka‘b decia que esta Surah
era igual o tal vez mas extensa que el segundo capitulo, A/-Bagarah?
También ‘Tkrimah (uno de los z4b7i7n, discipulos de los Compaiieros)

! As-Suititi, Ad-Durr al-Manziir, vol. 5, pp. 179-180: As-Suititi, A/-Jtgén, vol. 2, p. 25.
2 Al-Bujari, At-Ta'rij, segun lo ha citado As-Suifiti en los libros anteriores.
3 Az-Zamajshari, 7afsir al-Kashshif, Kanz al- Ummal.
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ha dicho lo mismo.! Actualmente el capitulo A/-Bagarah contiene 286
versiculos. Eso significaria que se perdieron 213 o mads versiculos,
incluyendo el versiculo de la lapidacién.

2. El noveno capitulo, Az-Taubah: Se supone que se han
perdido dos-tercios o tres-cuartos de esta Surah. Este dato se atribuye a
Hudhaifah Al-laméani.? Se le pregunté al Imam Malik por qué esta
Surah no comienza con la frase “Bismil-/dh...”. El Imam contestd: “Se
perdid con sus primeras partes, porque estd comprobado que tiene la
misma longitud que la Surah al-Bagarah”3

Sin embargo solamente hay 127 versiculos en esta Surah del
Corén.

3. Luego tenemos las patéticas suras de A/-Hafd y Al-Jal las
cuales fueron registradas por compafieros muy famosos como Ubai ibn
Ka'b y Abi Maisa Al-Ash‘ari;* y las cuales solia recitar el Califa ‘Umar
ibn Al-Jattab en su qunit’>

Este pequeiio opusculo no es apropiado para demostrar lo
absurdo de las frases de estas supuestas suras. Algunos errores
gramaticales demuestran claramente que la gente que las inventd no
conocia bien el drabe. Y estas oraciones incorrectas han sido atribuidas
a Compaiieros arabes de la talla de {Umar, ‘Ubai ibn Ka‘'b y Abti Mtisa
al-Ash‘ari!

Cualquiera que esté interesado en ver los errores y la estupidez
de estas supuestas suras, se le aconseja ver mi libro en arabe
“Nadzardtun Musta yilah £ Mas alati Tahrif al-Qurdn’, o mejor atn, el
libro “A/d’ ar-Rahmdén fi Tafsir al-Quran” [vol. 1, Beirut, pp. 23-24]
del Sheij Muhammad Yawad al-Balaghi.

! As-Suittl, Ad-Durr al-Manziir, vol. 5, p. 179.

2 As-Suititi, Ad-Durr al-Manzir, vol. 3, p. 208; Al-Itgin, vol. 2, p. 26; Al-Hakim
An-Nishabtri, A/-Mustadrak ala-s Sahihain, vol. 2 (Heydarabad: D&’irat-ul
Ma’arif, 1340 AH), p. 331.

8 As-Suitti, A/-Itgdn, vol. 1, p. 65.

* As-Suitti, A/-Itgdn, vol. 1, p. 65.

> Ibidem, pp. 25-26.
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4. Una Surah igual al capitulo nueve, A/-Bardah: Se dice de Abl
Misa al-Ash‘ari, un Compaiiero del Profeta, que dijo: “Soliamos recitar
una Surah que era similar a la de A/-Bard ah en longitud y severidad;
pero la olvidé, y ahora solamente puedo recordar este versiculo:

“(Si un hijo de Addn tuviera dos valles llenos de riqueza, aun
desearia un tercer valle; y nada puede saciar el estomago de un
hombre excepto el polvo).”!

5. Incluso otra Surah: Se ha informado que el mismo Compafiero
dijo: “Soliamos recitar una Surah que se nos hacfa muy similar a una de las
Musabbihit;? 1a he olvidado, pero recuerdo este versiculo de esa Surah:

“1Oh ustedes creyentes! ;Por qué dicen lo que no practican? Esto
serd registrado como evidencia en contra de ustedes y se les
preguntard al respecto el Dia de la Resurreccion).”

6. Pérdida de la mayor parte del Cordn: existen muchas
tradiciones en los libros sunnitas donde dicen supuestamente que el
Coran tenfa mucha mas informacién de la que se encuentra en la
actualidad. At-Tabari narré con una cadena confiable de narradores
desde ‘Umar ibn Al-Jattdb que él habia dicho: “El Cordn tiene
1.027.000 letras...”.*

Pero el total de letras de todo el Cordn no supera las 267.053
letras como se informa al final de muchas de las ediciones del Coran.
En otras palabras, “jse habrian perdido tres-cuartos del Coran!”.

El Compaiiero ‘Abdul-lah ibn ‘Umar dijo: “Ninguno de ustedes
deberia decir: “Yo tengo todo el Coran completo’. ;Qué les hara saber
lo que era todo el Coran? Sin duda que mucho del Coran se ha ido.
Mejor deberian decir: “Yo tengo lo que ha quedado de éI'.”*

U As-Suittl, Ad-Durr al-Manzir, vol. 1, p. 105; Ibn Al-Azir, Yami* al-Usil, vol. 3
(Egipto; 1370 AH), p. 8, hadizn° 904.

2 Musabbihit: Aquellas suras que comienzan con las palabras Jusabbih o Sabbih.

8 Ydmi*-ul Usitl, vol. 3, p. 8.

* As-Suitti, A/-Itgdn, vol. 2, p. 70.

> As-Suitti, AZ-Itgdn, vol. 2, p. 25; Ad-Durr al-Manzir, vol. 1, p. 106.
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Lamentablemente los Aadices de mayor o menor supresion se
atribuyen a muchas personalidades famosas del Islam, como Umm Al-
Mu’'minin ‘Aishah, Umm Al-Mu'minin Hafsah, Umm Al-Mu’minin
Umm Salamah, ‘Umar ibn Al-Jattib, ‘Abdul-14h ibn ‘Abbés, ‘Abdul-14h
ibn Mas‘id, Abdurrahman ibn ‘Awf, ‘Abdul-1dh ibn ‘Umar, Zaid ibn
Arqam, Yabir ibn ‘Abdul-lah, Buraidah, Maslamah ibn Magqilad, Abt
Wagqid Al-Laiz, y la tia de Abti Amamah ibn Sahl, aparte de los t4b:7n
(discipulos de los Compaiieros) ‘Tkrimah e Imam Malik ibn Anas.

Estas tradiciones se hallan en todos los libros de tradiciones
sunnitas muy famosos, incluyendo As-Sihdh as-Sittah (Los seis libros de
tradiciones correctos): Sahih Al-Bujari, Sahih Muslim, Sunan Abi Dawiid,
Sahih At-Tirmidhi, Sunan An-Nisii, Sunan Al-Baihaqgi, Musnad del
Imam Ahmad ibn Hanbal, Muwatta de Imam Malik, 727 de Al-Bujari,
Fath al-Bari (Sharh Sahih Al-Bujari) de Ibn Hayar Al-‘Asqaléni, Kanz al-
‘Ummaél de Mul-lah ‘All Al-Muttaqi, 7afsir ad-Durr al-Manziry Al-Itqin
de As-Suitti, Yimi‘ al-Usil Al-Muhédarit de Tmam Ar-Raghib Al-
Isfahani, Yam* al-Yawédmi‘ Hiliar al-Awlid’ de Hafidz Abi Na‘im y Al-
Moustadrak alas-Sahihain de Imam Al-HAikim An-Nishab{iri./

4. La postura sunnita

A ACTITUD DE NUESTROS HERMANOS SUNNIS hacia esos Aadices esta
Linﬂuenciada por la creencia que tienen en las tradiciones de los
As-Sihdh as-Sittah (Los seis libros de tradiciones correctos), y
especialmente aquellas tradiciones que se encuentran en Sahih Al-
Bujariy Sahih Muslim que para ellos son de comprobada confiabilidad.

El Imam An-Nawawi dice en su libro Sharh Sahih Muslim:

“El hecho de que la Ummah haya aceptado voluntariamente el
Sahih Al-Bujiri y Sahih Muslim nos ha Illevado a la opinion de
que es obligatorio (wdyib) actuar de acuerdo a lo que estd
escrito en estos dos libros, y éste es un punto de vista en el cual

! Para mas detalles ver Mir Hamid Husaini Al-Musdwi Al-Hindi, Istigsa’ al-
Ifhdm, vol. 2. La seccién de 7ahrifdel Cordn.
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hay un acuerdo undnime. La gente estd obligada a actuar segun
un Jabar al-Wahid (un hadiz que ha sido narrado por un unico
narrador) que se halle en otros libros solamente cuando su
cadena de narradores sea correcta.

Y lo mismo se aplica a los dos Sahih; pero estos dos difieren de
los otros Iibros en que todo lo que estd en estos dos es correcto
y que no hay necesidad de examinarlos; aun mds, es wayib
seguirlos incondicionalmente. Pero en cuanto a los otros
hadices de los demds libros, no se seguirdn hasta que se
verifique su acreditacion y cumplan con las condiciones de un
hadiz correcto.”

Esta aceptacion incondicional de los Aadices que se encuentran
en estos libros ha obligado a nuestros hermanos sunnitas a aceptar la
teoria de la abrogacién de la recitacion (nasj at-tiliwah); es decir,
creen que la recitacién de algunos versiculos fue abrogada aunque ain
permanece vigente la ley contenida en algunos de ellos. Dos ejemplos
famosos de tales versiculos son los tal llamados versiculos de la
lapidacién (raym) y de las diez o cinco lactancias, los cuales se
encuentran en Sahih Al-Bujiri y Sahih Muslim y otros libros.! Y el
hadiz de Sahih Muslim dice explicitamente:

Umm-ul Mu'minin (La Madre de los Creyentes) Aishah dijo:
“Entre lo que se reveld del Coran se encontraba (el versiculo): ‘Las diez
lactancias crean prohibicién’ (es decir, las relaciones de leche). Luego
fue abrogado por las ‘cinco lactancias’, y el Mensajero de A/-/ih murid
y estaba entre lo que se recitaba del Coran.”?

! Para el “versiculo” de la lapidacién, ver Sahth Al-Bujin, vol. 4, p. 179, 265;
Sahih Muslim, vol. 3, p. 1317; Musnad Ahmad ibn Hanbal, vol. 1 (Beirut: Al-
Maktab al-Islami. 1969), p. 40: Sunan Ibn Mayah, vol. 2 (edicién del Cairo), p.
853; Muwatta de Imam Malik, vol. p. 623; para el “versiculo” de la lactancia ver:
Sahih Muslim, vol. 4, p. 167; Ad-Durr al-Manziir, vol. 2, p. 135.

2 Ad-Durr al-Manziir, vol. 2, p. 135. Sahih Muslim, vol. 4, p. 167; Ad-Durr al-
Manziir, vol. 2, p. 135.
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Ibn Mayah ha narrado otro hadiz de ‘Aishah que dice
explicitamente que los dos versiculos se perdieron después de la
muerte del Profeta. Se narra de ella que dijo: “Los versiculos de la
lapidacién y de la lactancia fueron revelados diez veces, y se
escribieron en un papel y se mantuvieron debajo de mi cama. Cuando
el Mensajero de A/-Jih murié y estdbamos ocupados con lo de su
muerte, entrd una cabra y se comio el papel.™

No se necesita una gran inteligencia para ver que esta teoria de
la abrogacién de la recitacidén no sirve de nada en esos casos. Si se
recitaba una Surah o un versiculo en vida del Profeta y luego se perdia
ya sea porque los recitadores eran asesinados en una batalla, o porque
el versiculo era devorado por una cabra, o por alguna otra razén,
entonces surge la pregunta: ;Quién tenia el derecho de abrogar un
versiculo cordnico después de la muerte del Profeta?

(Vino algtn otro profeta después de Muhammad (la paz sea con
él y con su progenie)? Es por eso que Selied Jo'i dijo: “Es claro que la
teoria de la abrogacion de la recitacion (nasj at-tiliwah) es exactamente
1gual a la creencia en la alteracion y la omision del Cordn.™?

Por lo tanto tenemos que adherirnos estrictamente al bien
establecido principio de que cualquier Aadiz que vaya en contra del
Coran debe descartarse y “ser arrojado contra la pared”, si no puede ser
interpretado de una forma aceptable.

5. La postura shiita

HORA DEBEMOS VER c6émo han resuelto el problema de esos
hadices los shias.

Los shias no creen en la inmunidad de ningtn escritor,

comentarista o narrador y, por consiguiente, no toman ninguna

coleccién de hadices como perfecta y correcta completamente. El

! Musnad Ahmad ibn Hanbal, vol. 6, p. 269; Sunan Ibn M4yah, p. 626; Ibn
Qutaibah, 72 'wil Mujtalaf al-Hadiz (Cairo: Maktab al-Kul-lii4t al-Az-hariah. 1966),
p- 310, el cual se imprimidé mal como 210’; Ad-Durr al-Manzir, vol. 2, p. 13.

2 Al-Baidn, p. 224.

96 El Mensaje de Az-Zaqalain — Aiio X, N2 29 — 30



El Coran libre de cualgquier alteracion

unico libro que es inmune completamente a cualquier error es el
Cordn.

Existen cuatro colecciones antiguas de hadices shiitas las cuales
juntas son llamadas “A/-Kutub al-Arba ah”(Los Cuatro Libros): A/-K4f7
de Kulaini, Man /3 lahduruh al-Faqih de Sadtq, Tahdhib al-Ahkim y
Al-Istibsdr de Tsi. Aunque estos libros se tienen en gran estima, los
shias nunca los han llamado ‘$7A4A”(de probada confiabilidad). Por lo
tanto no se sienten comprometidos con ningin Aadiz escrito alli
simplemente porque se encuentre en uno de los cuatro libros. Al
contrario, someten todos los Aadices de estos libros a estrictos
examenes, asi como a sus cadenas de narradores (asndd) y su sentido
expresivo (dalilah), y examinan si un determinado Ahadiz estd
conforme al Coran, los dichos aceptados de los Ma‘stimin (Infalibles) y
a los hechos conocidos. Si un hadiz pasa estas dificiles pruebas,
entonces es aceptado. Si no es asi, entonces es interpretado en una
forma aceptable.

Debe mencionarse aqui que una parte sorprendente de las
tradiciones con respecto al zahrif es defectuosa y débil en lo que
concierne a sus narradores. Aun asi, algunas de esas tradiciones pueden
ser tomadas para sefialar que ha ocurrido una mala interpretacién de
algunos versiculos, dandoles el significado equivocado. Otro grupo de
tradiciones puede ser interpretado facilmente como menciones o notas
aclaratorias anexas de los recitadores.

Pero ain quedan muchas tradiciones que no pueden ser
explicadas de ninguna de las dos formas. Y nuestros sabios
indudablemente las han rechazado porque van en contra del Coran y
de la Sunnah, y son opuestas al /ymd‘de la Ummah (consenso de
sabios de la comunidad isldmica), quienes dicen que nunca ha existido
adicién ni omision en el Sagrado Coran.

Muhaqqiq Al-Kalbasi ha dicho: “Todos estos informes que
hablan acerca del zahrif'van en contra del /yma‘de la Ummah (con
excepcidn de unas cuantas personas insignificantes).”

! Citado en A/-Baidn, p. 253.
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El comentarista de “A/-Wifiah”, Muhaqqiq Al-Bagdddi ha
dicho claramente, al citar de Muhaqqiq Al-Karak{ (quien ha escrito un
tratado completo sobre el tema) que: “Las tradiciones que hablan
acerca de la omision deben de ser interpretadas o rechazadas.
Cualquier tradicion que sea contradictoria al Cordn, a la Sunnah
reconocida y al Iyma‘ debe ser descartada si no tiene lugar para la
Interpretacion o la explicacion justificable.”

A continuacién se cita una tradicién registrada en A/-K4f para
dar un ejemplo en la prictica de lo que queremos decir cuando
hablamos de la reinterpretacién o la explicacién justificable: Abt
‘Abdil-1ah (As-Sadiq) -la paz sea con él- dijo: “El Cordn que trajo el
édngel Yibra'il -la paz sea con él- a Muhammad (la Misericordia de
Al'Iih sea con €l y con su progenie) tiene diecisiete mil versiculos. ™

El Sheij As-Sadiiq escribi6 en su Kitdb al-I'tigidit, lo que desde
mi punto de vista es suficiente para una reinterpretacion de este hadiz.
Dice: “Decimos que si fuera compilada la totalidad de la revelacion
descendida que no es parte del Cordn, su extension indudablemente
seria igual a diecisiete mil versiculos. Y esto, por ejemplo es igual al
dicho de Gabriel (a.s.) al Profeta (la paz sea con él y con su progenie):
‘Al'lih te dice, joh Muhammad! trata cordialmente con Mis criaturas,
de la misma manera que Yo lo hago’.”

Sigue citando muchos de estos hadices qudsi hasta que
concluye diciendo: “Existen muchos de estos hadices qudsi los cuales
son todos revelaciones, pero no forman parte del Cordn. Si hubiesen
sido parte del Cordn, seguramente habrian sido incluidos en él, y no
habrian sido excluidos.”®

Si uno no estd preparado para aceptar esta explicacién porque
la tradicién se refiere al “Cordn’, entonces sin duda descartaremos este
hadiz. Aun asi, el nimero (17000) dado en esta tradicién es mucho
mds pequefio que el nimero dado por el segundo Califa (un millén

! Citado en A/-Baiin, p. 253.
2 Al-Kulaini, A/-K4ff, vol. 2 (Teheran: Al-Maktaba al-Islamiiah, 1388), p. 463.
3 Sadtq, Kitdb-ul I'tigadit, p. 63-65.
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veintisiete mil letras en el Cordn),! que es muchisimo mads que el
numero real de versiculos (seis mil doscientos treinta y seis).?

Este es el método Shiah de resolver el problema del Aadiz con
respecto al tahrif Cualquiera que lo estudie con una mente y un
corazén imparcial inmediatamente lo aceptaria como la tnica solucién
correcta para el caso de tales hadices, porque esta basado en el método
formulado por el Profeta (la paz sea con él y su progenie) y ha sido
expresado por el Imam Ya‘far As-Sidiq (a.s.) de la siguiente manera:
“.. Y lo que esté conforme al Libro de Dios, témalo; y lo que sea
contrario al Libro de Dios, abandénalo...”

6. ;Por qué el Islam americano explota tales Tradiciones?

OMO SE MENCIONO ANTERIORMENTE, los enemigos del Islam

habian tenido éxito haciendo circular esas tradiciones anti-

coranicas en el mundo musulmdn, atribuyéndolas a famosas
personalidades del Islam, los Compaiieros del Profeta asi como a su
Ahl-ul Bait; y gradualmente los musulmanes inconscientemente
aceptaron y registraron estos hadices mds que débiles, hadices
inventados, en sus libros de coleccién de hadices. A pesar de ello, los
sabios musulmanes, tanto shias como sunnis, no crefan que habia
alguna alteracidn, ya fuese de adicién u omisién, en el Sagrado Coran.
Ningun sabio de consideracién de ninguno de los dos grupos llegd a
acusar al otro grupo de creer en el tahrifdel Coran.

Por supuesto, de vez en cuando han aparecido algunos sabios
en ambos grupos, que se dedicaron a calumniar al grupo contrario, sin
entender que la presencia de un Aadiz en un libro no significa

! As-Suittl, A/-Jtgén, vol. 2, p. 70.

2 Ver Muhammad Rahani, A/-Mu%Yam al-Ih-s47 (Mash-had: 1990), p. 168.
Aquellos que no se toman la molestia de contar, continian escribiendo que hay
6666 versiculos en el Cordn. Este es un ejemplo maés del tragico descuido de los
musulmanes hacia el Coran.

3 Al-Hurr Al-‘Amili, Was4il ash-Shi‘ah, vol. 3 (Kitdb al-Qads’: Bab Wuyih al-
Yam ‘ bain al-Ahé4diz al-Mujtalifah), p. 380.
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necesariamente que la gente de ese grupo realmente crea en él. Pero
esas tradiciones permanecieron mas o menos enterradas en los libros y
usualmente no eran propagadas por la simple razén de que nadie basé
su creencia en ellas...

Las cosas cambiaron abruptamente en Febrero de 1979, cuando
la nacién irani, bajo la inigualable guia del fallecido Aiatul-lah Al-
‘Udzma Al-Jomeini, tuvo éxito en establecer el primer y verdadero
gobierno isldmico sobre la Tierra, siglos después de los dias de los
Imames (a.s.).

Si la Revolucidn irani hubiera resultado ser un gobierno satélite
que siguiera la linea de la ideologia de Occidente y Oriente, con
mucho gusto habria sido aceptada -o al menos, tolerada- por los auto-
designados “Guardianes de la Democracia”; pero individuos pagados
comenzaron a sacar libros, articulos y tratados en contra de los shias,
diciendo que los shias eran kdfir, que eran mushrik, que tenian un
Coran diferente, y que creian que el Cordn de los musulmanes estaba
alterado e incompleto. Entre algunos de sus mads altos esbirros se
encontraban Thsan I1ahi Zaheer y Balighuddeen en Pakistan, y Manztir
Ahmad Nmani y Abtl Hasan ‘Ali Nadwi! en la India. El caso de Abtl
Hasan ‘Ali Nadwi es interesante. Mucho antes de la Revolucién
Isldmica de Irdn figuraba como abogado del Consejo Legal del Personal
Musulmén en la India, con un sabio Shiah como su vice-presidente.
Pero también llegé a recibir el “Premio Feisal” de la dinastfa Saudita. Y
tan pronto como se exportd desde Iran el eslogan de “ni Este ni Oeste”,
se alined con las fuerzas que estaban en contra de la unidad. En uno de
sus libros anti-shias escribi6é que los shzas no creen en el Coradn; decia
que es por eso que no existia Adfidz (memorizador) del Coran entre los
shias. Escribié que una vez fue invitado a Irdn y fue llevado a Qom
donde visitaron la casa de un Gran Aiatul-ldh. El programa iniciaba
con la recitacién del Cordn, y el hijo del Gran Aiatul-ldh, siendo un
4lim (sabio), se puso de pie, abrid el Cordn y recit6 algunos versiculos
del Coran. Luego escribié: “En nuestra fé sunni, hasta un nifo

1 Fallecido en 1994.
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memoriza una o dos suras pequenias, pero ese sabio shiah no pudo
recordar ni siquiera eso. Es por eso que los shias no creen en e/ Cordn.”

(Acaso puede alguien esperar tales argumentos de parte de tan
conocida personalidad? Pero parece que el sonido que sale de su boca
es “la voz del amo’, y la daga del Sionismo sumergida en la sangre de
los musulmanes es usada como su pluma.

Un libro escrito por esos agentes podia ser escrito en urdu,
arabe o en cualquier otra lengua, pero luego de unos cuantos meses era
traducido a casi todos los idiomas del mundo isldmico, y se hacia de
facil acceso por todas partes, siendo distribuidos gratuitamente a los
huyyay (peregrinos).

Ostensiblemente, los agentes del Islam Americano lo estdn
haciendo para debilitar a Iran y evitar que la Revolucién Isldmica de
Irdn influencie a los jévenes musulmanes -como lo admitié el mismo
Abil Hasan ‘Ali Nadvi en el prefacio de un libro. Pero ;jacaso es éste el
verdadero motivo de sus Amos —los Enemigos Judeocristianos del
Islam-? Obviamente que no. Los manipuladores del Islam Americano
han exhumado algunas tradiciones shiitas acerca del tahrif, tradiciones
que se encuentran enterradas en los libros, con el tnico propédsito de
que la Shiah se vengue publicando las mismas tradiciones que se
encuentran en los libros sunnitas, y hacer que de esta forma se
cuestione la validez del Coran. La fe de los musulmanes en esta Ultima
Revelacién se destruiria y como resultado, el Islam perderia su poder.

Uno de los sabios shias, Mirza Husaini N{ri (fallecido en el
1320 de la Hégira) escribié un libro, “Fas/ al-/itdb”, en el cual él habia
primero reunido todas las tradiciones del tahrif de fuentes sunnitas,
luego todas las tradiciones de las fuentes shiitas, y por tltimo obtuvo
su propia conclusién la cual estaba en contra de la aceptada creencia
shiita. Tan pronto como se imprimié el libro se escribid su refutacion;
y el libro desacreditado, permanecié olvidado y casi desconocido
incluso en los circulos académicos shiitas. Ahora, el Islam Americano
ha reimpreso este libro “Fas/ al-/itdb”, pero después de quitarle el
capitulo que habla de los hadices de las fuentes sunnitas. Propagan que
es “un libro shiita auténtico’ el cual prueba que la Shi'ah no tiene fe en

Yuméad4 az-Z4ni 1427 / Julio 2006 101



Doctrina

el Coran. Si estas personas fueran en realidad honestas, deberian haber
impreso el libro completo, jjentonces sus Amos habrian sido capaces
de ‘demostrar’ que toda la Ummah musulmana no cree en este Coran!!

Esta degradante polémica les dara a los pregoneros anti-
isldimicos armas y municiones efectivas para sacudir la fe de los
musulmanes en el Cordn. Esperan que de esta forma muchos
musulmanes sean persuadidos fiacilmente para abrazar el Cristianismo,
y para que aquellos que no se conviertan, no sean verdaderos
musulmanes, ni sigan un libro que para ellos sea dudoso.

Se dice que Gladstone se par6 una vez en el Parlamento
Britdnico con una copia del Cordn en su mano, y declaré que mientras
los musulmanes sigan este libro, Gran Bretafia no podra subyugarlos.
Le aconsejé a su pueblo que usaran todos los mecanismos necesarios
para sacudir la credibilidad que tienen los musulmanes en el Coran.

La estrategia del kufr tuvo éxito en Turquia, Egipto, Tunez,
Argelia y muchos otros llamados paises musulmanes donde se habia
creado una nueva especie de musulmanes los cuales parecian ser
alérgicos al Islam y al Coran. Casi tiene éxito en Irdn, gracias al
régimen Pahlavi. Pero el plan fracasé debido a los lideres religiosos
bajo la guia del fallecido Aiatul-ldh Al-‘Udzma Jomeini y a la
religiosidad de la nacién irani. Ahora los enemigos del Islam estdn
usando esta propaganda del tahrifpara alcanzar ese objetivo.

Esto es lo que ellos han planeado. Pero A/-Jih Subhanahu wa
Tadla, dice:

«Ellos desean extinguir la luz de Al-lih con sus bocas, y Al-lih
ciertamente perfeccionard Su Luz, aunque los incrédulos sean
adversos.» (61:8)
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POR: SEIIED ‘ABDUL HUSAIN SHARAFUDDIN
TRADUCIDO DEL ARABE POR: FEISAL MORHELL

~ .

Seiied ‘Abdul Husain Sharafuddin Sheij Salim Al-Bishri

En esta entrega procedemos a exponer las cartas 35 a 46
intercambiadas entre estos dos sabios, las cuales giran en torno
a la cuestion de la wildiah de ‘Ali lbn Abi Talib, la aleya de la
wilaiah y las narraciones respecto al tema.

La Redaccién

27 de Dhiil Hiy'yah de 1329 H.L.

jQue Dios tenga misericordia de tu padre! jQué claras
i i y
evidentes son tus demostraciones! ;Y qué elocuentes y orientadoras
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son tus explicaciones! {Traeme el resto! {Traeme el resto de esos textos
sucesivos, mutawdtiry evidentes, que tuya es la virtud!
Was Salim.

S.
29 de Dhiil Hiyyah de 1329 H L.

1. El hadiz de |bn ‘Abbas. |
2. El hadiz de ‘Imran. i
3. El hadiz de Buraidah.
i 4. El hadiz de las diez particularidades. '
5. El hadiz de ‘Ali. I
6. El hadiz de Wahab. i
7. El hadiz de Ibn Abi ‘Asim.

1- Te es suficiente de los mismos lo citado por Abti Dawtid At-
Taialisi -tal como figura en la biografia de ‘Ali referida en el libro A/-
Istidb- en una cadena de transmisién que llega a Ibn ‘Abbas, donde
dice: Le dijo el Mensajero de Dios (BP) a ‘Ali ibn Abi Talib: “Tu eres
el Walf (poseedor de autoridad y jefatura) de todo creyente después

7”1

de mi.

! Citado por Abli Dawiid y otros autores de Sunan (famosas compilaciones de
hadices) de ‘Awénah Al-Waddah ibn ‘Abdul-14h Al-Tashkari, de Abi Balay Iahi
ibn Salim Al-Faziri de ‘Amr ibn Maim{in Al-Audi de Ibn ‘Abbas, siendo citado
como hadiz marfii* (cuya cadena de transmision llega al Profeta) siendo la
totalidad de su riyd/ o integrantes de la cadena de transmisién, considerados
como “prueba”, habiendo argumentado los dos sheijes (Muslim y Bujéri) con cada
uno de ellos en sus respectivos S7hdh, a excepcién de Iahid ibn Salim, y aunque
ambos no procedieron a su tajriy (esto es, extraer y clasificar los hadices a partir
de las fuentes), los expertos de yarh wa ta dil (o estudio de la confiabilidad de los
narradores) declaran explicitamente su confiabilidad y que se contaba entre los
que practicaban mucho dhikr o recuerdo de Dios. Adh-Dhahabi transmitié de
Ibn Mu‘in su condicién de zigah o confiable, al ocuparse de su biografia en su A/-
Mizén, y asimismo lo hicieron An-Nisd’{, Ad-Daraqtani, Muhammad ibn Sa‘d,
Abt Hatam y otros. (Nota del Autor)
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2- Similar a ésta es la narracién considerada sahih o muy
confiable de ‘Imrén ibn Hasin quien transmitié: E1 Mensajero de Dios
(BP) envi6 una expedicion militar y la puso al mando de ‘Alf ibn Abi
Talib, quien luego de la victoria eligi6 para si una sirvienta del Jums (o
gravamen religioso del quinto de lo obtenido). Algunos reprobaron eso
y cuatro de ellos acordaron quejarse de él ante el Profeta (BP). Cuando
volvieron, uno de esos cuatro se irguid y dijo: “jOh Mensajero de Dios!
iDebes saber que ‘All hizo tal y tal cosa!l”, y (el Profeta) le dio la
espalda. Entonces se irgui6 el segundo y dijo lo mismo, y también le
dio la espalda. Luego se irgui6 el tercero y dijo lo mismo que sus dos
compaiieros, y también a éste le dio la espalda. Después se irguid el
cuarto y dijo lo mismo que los otros dijeron. Entonces el Mensajero de
Dios (BP) se adelantd, en tanto podia observarse la ira en su rostro, y
dijo: “;Qué queréis de ‘Ali? {Por cierto que ‘Ali es de mi y yo soy de él,
y es el walf de todo creyente después de mi!”.!

Se encuentra en: Musnad Ahmad ibn Hanbal, t.5, p.25, h.3062 con una cadena de
transmisién sahih o muy confiable, ed. Dar Al-Ma‘érif, Egipto; A/-Isti'db de Ibn
‘Abd Al-Birr impreso en los margenes de A/-Isdbah, t.3, p.28; Al-Isibah de Ibn
Hayar, t.2, p.509; /anibi* al-Mawaddah de Al-Qandtzi Al-Hanafi, pp.55 y 182,
ed. Estambul, y p.215, ed. Al-Haidarliah; A/-Mustadrak de Al-Hékim, t.3, p.134,
ed. (Offset); Taljis al-Mustadrak de Adh-Dhahabi, impreso bajo Al-Mustadrak;
Taryamat al-Imdm ‘Alf ibn Abi T4lib (Biografia del Imam °‘Alf) del libro 7a’rij
Dimashq de Tbn ‘Asékir Ash-Shafi{, t.1, p.384, h.490.

Ver el resto de las fuentes del Aadiz en lo mencionado en la Carta n° 26, (nota al
final del punto 1) y en lo que resta de esta misma carta.

! Citado por varios autores de Sunan o compilaciones de tradiciones, como: el
Imam An-Nisd’1 en su A/l-Jasd’is al-‘Alawiiah; Ahmad ibn Hanbal al citar los
hadices de Tmréan al comienzo de la pag. 438 del tomo IV de su A/-Musnad, Al-
Hakim en la pag. 111 del tomo III de su A/-Mustadrak; y Adh-Dhahabi en su
Taljis al-Mustadrak donde considera categéricamente su condicién de sahih (muy
confiable) segiin las condiciones de Muslim. Fue citado por Ibn Abi Shaibah e Ibn
Yarir siendo considerado sahih segun lo transmitido de ambos por Al-Muttaqi
Al-Hindi al comienzo de la pag. 400 del tomo VI de Kanz al- UmmAil.

También fue citado por At-Tirmidhi con una sélida cadena de transmisién segin
lo mencionado por Ibn Hayar Al-‘Asqalani al tratar la biografia de ‘Ali en su A/-
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3- Asimismo esta el Aadiz de Buraidah cuyo texto se encuentra en
la pag. 356 del tomo V de Musnad Ahmad. Dice: E1 Mensajero de Dios
envié dos expediciones al Yemen, una a cargo de ‘Ali ibn Abi Talib y
otra al mando de Jalid ibn Al-Walid, y agregd: “Si os encontrdis, ‘Ali
estard al mando de la gente,! y si os separdis entonces cada uno de

Isdbah. Fue citado por el sabio de los mu‘tazilies (Ibn Abil Hadid) en la pag. 450
del tomo II de su Sharh Nahy al-Baligah, quien luego dijo: “Fue narrado por Abl
‘Abdul-lah Ahmad en su A/-Musnad més de una vez, y también en el libro Fadd i/
‘Ali (Las Virtudes de ‘Alf), siendo transmitido por la mayoria de los expertos en
hadices.” (Nota de Autor)

El hadiz se encuentra en: Sahih At-Tirmidhi, t.5, p.296, h.3796; Jasd’is Amir Al-
Mu’minin de An-Nisd’l, p.97, ed. Al-Haidarfiah, p.38, ed. Beirut, y p.23, ed.
Egipto; Al-Mandqib de Al-Jwarizmi Al-Hanafi, p.92; A/-Isibah de Ibn Hayar, t.2,
p-509; Niir al-Absir de Ash-Shablanyi, p.158, ed. As-Sa‘idliah; Hiliat al-Awlia;,
t.6, p.294; Usud al-Gdbah, t.4, p.27; Taryamat al-Imidm °Alf ibn Abi T4lib
(Biografia del Imam ‘All) del libro 7azij Dimashq de Ibn ‘Asakir Ash-Shafi4, t.1,
p-381, hh.487 y 488; Ar-Ridd an-Nadirah, t.2, p.255, 2¢ ed.; Masdbih as-Sunnah
de Al-Bagawi, t.2, p.275; Yémi‘ al-Usiil de Tbn Al-Azir, t.9, p-470; Kanz al-
‘Ummadl, t.25, p.124, h.359, 22 ed., Haidar Abad; /andbi‘ al-Mawaddah de Al-
Qandtzi Al-Hanafl, p.53, ed. Estambul; Tadhkirat al-Jawéss de As-Sibt ibn Al-
Yauzi Al-Hanaf, p-36, ed. Al-Haidarfiah; A/-Gadir, t.3, p.216; Matalib as-Su’il de
Ibn Talhah Ash-Shéfif1, t.1, p.48, ed. Nayaf.

! E1 Mensajero de Dios (BP) no puso a nadie al mando de ‘Al a lo largo de su vida,
sino que siempre €l tenia la jefatura sobre los demds. ‘Ali era el portaestandarte del
Profeta (BP) en cada ataque del que particip6, a diferencia de otros. Abi Bakr y
‘Umar fueron subordinados de Usdmah encontrandose bajo su estandarte que le fue
anudado por el mismo Mensajero de Dios (BP) cuando le designé la jefatura de la
Expedicién de Mu’tah, siendo él mismo (BP) quien dispuso que ambos partieran en
ese ejército segun el consenso de los narradores. También los dispuso como parte
del ejército de Tbn Al-‘As en la expedicién de DAt as-Salisil en la cual tienen una
anécdota junto a su comandante ‘Amr ibn Al-‘As.

El hadiz fue citado por Al-Hakim en la pag. 43 del tomo III del A/-Mustadrak.
Fue registrado por Adh-Dhahabi en su 7aljis expresando claramente la condicién
de sahih o muy confiable de ese Aadiz. En cuanto a ‘Ali, él no fue comisionado ni
estuvo bajo la orden de nadie mas que la del Profeta (BP) desde que éste fuera
enviado como profeta hasta que fallecié. (Nota del Autor)
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vosotros dos estd a cargo de su propio ejército”. Dijo: “Nos encontramos,
de entre las gentes del Yemen, a los Bani Zubaidah, y nos enfrentamos,
venciendo los musulmanes a los iddlatras. Asi, luchamos esa batalla y
tomamos prisioneros, y de entre éstos ‘All seleccion6 una mujer (como
sirvienta) para si mismo”. Dijo Buraidah: Jalid escribié una carta que
envié conmigo al Mensajero de Dios (BP), contandoselo. Cuando llegué
donde el Profeta (BP) entregué el mensaje y le fue leido. En ese
momento Vi la ira en su rostro y dije: “Oh Mensajero de Dios! Esta es la
posicién de quien se ampara en Dios. Me enviaste con un hombre y me
ordenaste obedecerle; y yo hice aquello para lo que se me envid”. Dijo el
Mensajero de Dios (BP): “No denigréis a ‘All puesto que él es de mi y yo
soy de él, y es vuestro walf después de mi; él es de mi y yo soy de él, y es
vuestro walf después de mi...”.! Fue citado por An-Nisd’i en la pag. 17

El Profeta (BP) nunca en toda su vida dispuso a ‘Alf bajo la jefatura de otro. Como
testimonio de ello podemos referirnos a la historia. Ver: Sharh Nahy al-Baligah
de Ibn Abil Hadid, t.1, p.369, 12 ed. Dijo el Gran Mensajero (BP): “El combate de
‘Ali ibn Abi TAalib (P) contra ‘Amr ibn ‘Abdu Wad en el dia de (la Batalla de)
Jandaq es mejor que todas las acciones de mi comunidad hasta el Dia de la
Resurreccion.”

Se encuentra en Fard’id as-Simtain de Al-Hamwini, t.1, p.256, h.197; Magtal al-
Husain de Al-Juwarizmi, t.1, p.45; A/-Mandqib de Al-Juwarizmi, p.58; Shawidhid
at-Tanzil de Al-Haskani, t.2, p.8; Al-Mustadrak de Al-Hakim, t.2, p.32.

! Esto es lo citado por Ahmad en la pdg. 356 por la via de ‘Abdul-ldh ibn
Buraidah, y éste de su padre. Y menciona -en la pag. 347 del tomo V de su
Musnad- por la via de Sa‘id ibn Yubair, de Ibn ‘Abbas, de Buraidah, que dijo:
“Fui en una expedicién militar con ‘Alf hacia el Yemen y noté severidad en él.
Cuando llegué a ver al Mensajero de Dios (BP) le hable mal de ‘Ali,
disminuyéndole, y he ahi que vi el rostro del Mensajero de Dios transformarse,
y dijo: “{Oh Buraidah! ;Acaso no tengo primacia (aw/4) sobre los creyentes por
sobre ellos mismos?”. Dije: “Asi es, joh Mensajero de Dios!”. Dijo: “De quien yo
fuera su mawli, ‘Ali es su mawli...”. Fue citado por Al-Hakim en la pag. 110
del tomo III del A/-Mustadrak, asi como por varios transmisores de hadices, y
tal como puedes observar, el texto es claro y evidente en lo que se propone,
puesto que el hecho de haber antepuesto las palabras que dicen “;Acaso no
tengo primacfa (aw/4) sobre los creyentes por sobre ellos mismos?”, es un claro
indicio de que el sentido de mawl/4 en este hadiz s6lo puede ser “aquél que
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de su Al-Jasiis al-‘Alawiiah con las siguientes expresiones: “{Oh
Buraidah! No pretendas hacer que me enfade con ‘Alf, puesto que ‘Ali es
de mi y yo soy de él, y él es vuestro walf después de mi”.! Ibn Yarir cita
ello? con las siguientes expresiones: Dijo Buraidah: Y he ahi que se
enrojecié el rostro del Profeta y dijo: “De quien yo fuera su wali, ‘Ali es
su walf’. Agreg6 (Buraidah): Con ello desapareci6 de mi interior lo que
sentfa contra él y dije: “No lo mencionaré mal”.3 At-Tabarani cita este
hadiz considerandolo una virtud. Es asi que narré: “Cuando Buraidah

posee primacia”, como es evidente. Similar a este Aadiz es lo citado por varios
transmisores de hadices como el Imam Ahmad al final de la pag. 483 del tomo
IIT de su Musnad, en una narraciéon de ‘Amr ibn Shis Al-Aslami respecto a
quien dijo que fue uno de los que estuvo en (el pacto de) Al-Hudaibiiah, y que
narr6: Fui hacia el Yemen bajo la jefatura de ‘Ali y ello fue duro para mi
durante el viaje hasta el punto que me encontré receloso de él. Cuando volvi,
manifesté mis quejas contra él en la Mezquita y ello llegd a oidos del Mensajero
de Dios (BP). Cierta mafiana ingresé a la Mezquita y el Mensajero de Dios (BP)
se encontraba con algunos de sus Compafieros. Cuando me vio detuvo sus ojos
en mi”. Continué: “Fij6 en mi la mirada hasta que me senté y me dijo: “{Oh
‘Amr! {Por Dios que me has molestado!”. Dije: “{Me amparo en Dios de haberte
molestado, oh Mensajero de Dios!”. Dijo: “Asi es. Quien molesta a ‘Ali me ha
molestado a mi”. (Nota del Autor)

El hadiz se encuentra en Jasiis Amir AI-Mu’'minin de An-Nisd’l, p.24, ed. At-
Taqaddum, Egipto, y en p.98, ed. Al-Haidarfiah; Mayma‘az-Zawd’id, 1.9, p.127;
Taryamat al-Imdm ‘Alf ibn Abi T4lib (Biografia del Imam °‘Alf) del libro 7a’rij
Dimashg de Ibn ‘Asikir Ash-Shafi4, t.1, p.369, hh.466, 467 y 468; Sharh Nahy
al-Baligah de Ibn Abil Hadid, t.2, p.450, 12 ed., Egipto, y t.9, p.170, ed. Egipto,
investigado por Muhammad Abtl Fadl; Fadiil al-Jamsah, t.1, p.341, ed. Beirut; y
se encuentra con expresiones diferentes en: Taryamat al-Imim ‘Alf ibn Abi T4lib
(Biografia del Imam ‘Ali) del libro 7274 Dimashq de Ibn ‘Asakir Ash-Shafi, t.1,
p-371, hh.469, 473, 475, 476, 477, 478, 479, 480, 481 y 482, ed. Beirut; Fard’id as-
Simtain, t.1, p.298, h.236.

! Se encuentra en Jasdis Amir al-Mu’minin de An-Nisd’1, p.24, ed. At-Taqaddum,
Egipto, y en p.98, ed. Al-Haidarfiah.

2 Segtin lo narrado por Al-Muttaqi Al-Hindi en la pag. 398 del tomo VI de Kanz
al- Ummal, citindolo también de él en su Muntajab al-Kanz. (Nota del Autor)

3 Se encuentra en Kanz al- Umm4l, t.15, p.118, h.340, 22 ed., Haidar Abad.
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llegd desde el Yemen e ingresé a la Mezquita, encontr6 a un grupo (de
hombres) ante la puerta de la habitacién del Profeta (BP) quienes se
irguieron y se dirigieron hacia él para saludarle y hacerle preguntas. Le
dijeron: “;Qué (noticias) traes contigo?”. Respondié: “Buenas nuevas.
Dios hizo triunfar a los musulmanes”. Le preguntaron: “;Y qué te trae
por aqui?”. Dijo: “Vine porque ‘Al tomé una sirvienta del /umsy vine a
informarle de ello al Profeta”. Le dijeron: “{Inférmale! jInférmale! para
que ‘Ali quede rebajado ante é1”. El Mensajero de Dios (BP) habia estado
escuchando sus palabras desde el otro lado de la puerta, y he ahi que
salié enfadado y dijo: “;Qué les sucede a esas personas que pretenden
rebajar a ‘Ali? jQuien enfada a ‘Ali me enfada a mi; quien se separa de
‘Ali se separa de mi! Por cierto que ‘Ali es de mi y yo soy de él; fue
creado con mi arcilla, y yo fui creado con la arcilla de Ibrahim, en tanto
yo soy mejor que Ibrahim!, descendencia una de otra, y Dios es el
Omnioyente, el Sapientisimo. jOh Buraidah! ;Acaso no sabes que a ‘Ali
le corresponde mucho mds que esa sirvienta que tomod, y que él es
vuestro Walf después de mi?”.2 Este es un Aadiz cuya procedencia (a
partir del Profeta) es indiscutible, y cuyas vias que llegan hasta Buraidah
son numerosas, siendo todas consideradas confiables.

! Al informar que ‘Alf fue creado de su arcilla, ello podria inducir a juzgar que al
ser ‘All una ramificacién, en cualquier caso él (BP) es mejor que ‘Ali, y es por ello
que a continuacién dice “y yo fui creado con la arcilla de Ibrahim (P)”, lo cudl
también podria hacer suponer que entonces Ibrahim (P) debia ser mejor que él, y
desde que ello no se corresponde con la realidad, aclara que él (BP) es mejor que
Ibrahim (P), y de esa manera impide que (con respecto a ‘Alf) se suponga lo que
no corresponde con la realidad.

2 Ibn Hayar transmitié este sadiz citindolo de At-Tabarani en la pag. 103 de su As-
Sawd 7qg al tratar el segundo de los propésitos de la 14¢ de las aleyas que menciona
en el capitulo 11 de libro, sélo que cuando llega a las palabras del Profeta que dicen:
“;Acaso no sabes que a ‘Ali le corresponde mucho mis que esa sirvienta...?” su
calamo se detiene y su ego se rebela en su contra de manera que al final del Aadiz
dice: “Y tal cosa no es algo sorprendente para quienes eran similares a é1”. jAlabado
sea Dios quien nos ha mantenido a salvo de tales posturas! (Nota del Autor)

El hadiz se encuentra en Janabi‘ al-Mawaddah de Al-Qandizi Al-Hanafl, p.272,
ed. Estambul, y p.326, ed. Al-Haidarliah; Mayma‘az-Zawd'id, t.9, p.128.
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4- Semejante a ello es lo mencionado por Al-Hakim de Ibn
‘Abbas en un noble Aadiz! donde se mencionan diez virtudes de ‘Ali, y
en el que se expresa lo siguiente: “...Y dijo el Mensajero de Dios (BP):

7 1)

“T eres el Walf'de todo creyente después de mi”.

5- Y asimismo sus palabras (BP) pronunciadas en un Aadiz donde
expresa: “{Oh ‘Alll Le he pedido a Dios para ti cinco virtudes y me
concedi6 cuatro negindome una”, hasta donde dice: “Y me concedid
que tu seas el Walide los creyentes después de mi”.?

6- Semejante a ello es el Aadiz mencionado por Ibn As-Sakan de
Wahab ibn Hamzah, quien narra -conforme a lo citado en el libro A/-
Isdbah al tratar la biografia de Wahab-: “Viajé junto a ‘Ali y observé
severidad en él, y me dije: “Cuando regrese me quejaré de é1”. Volvi y
hable mal de ‘Ali ante el Mensajero de Dios (BP), quien dijo: “No
hables asi de °‘Ali, puesto que él es vuestro Walf después de mi”.*
También fue citado por At-Tabarani en su 7afsir al-Kabir, s6lo que ahi

! Citado por Al-Hakim al comienzo de la pag. 134 del tomo III de su A/-
Mustadrak; por Adh-Dhahabi en su Az-7aljis reconociendo su condicion de sahih
o muy confiable; por An-Nis&’i en la pag. 6 de su A/-Jasd’is al-‘Alawiiah; y por el
Imam Ahmad en la pag. 331 del tomo I de su A/-Musnad. Ya lo hemos citado al
comienzo de la Carta n° 26. (Nota del Autor)

2 Este hadiz junto a sus fuentes ya fue mencionado al final del punto 1 de esta
misma carta.

3 Tiste es el n° 6048 de los hadices de Kanz al- Ummdl, y se encuentra en la pag.
396 del tomo VI. (Nota del Autor)

El hadiz se encuentra en Nadzm Durar as-Simtain de Az-Zarandi Al-Hanafi,
p.119; Muntajab Kanz al- Ummd4l impreso en los mérgenes de Musnad Ahmad,
t.5, p.35; 7a’rij Bagdad de Al-Jatib Al-Bagdadi, t.4, p.330.

4 Este hadiz se encuentra en A/-Isibah de Ibn Hajar Ash-Shéfi1, t.3, p.641, ed.
As-Sa‘adah, t.3, p.604, ed. Mustafda Muhammad, Egipto; 7aryamat al-Imim ‘Alf
1bn Abi T4lib (Biografia del Imam ‘All) del libro 7arij Dimashq de Ibn ‘Asakir
Ash-Shafi9, t.1, p.385, h.491; Janabi‘ al-Mawaddah de Al-Qandizi Al-Hanafi,
p-55, ed. Estambul, y p.61 ed. Al-Haidarfiah; A/-Gadir de Al-Amini, t.3, p.216; y
cercano a sus expresiones es el hadiz mencionado en Usud al-Gidbah, t.5, p.94;
Mayma‘az-Zawd'id, t.9, p.109.
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él narra: “No digas eso de ‘Ali puesto que él es Awld an-Nis (el de mds

™

primacia entre la gente) después de mi”.

7- Narré Ibn Abi ‘Asim de ‘Ali (P) un hadiz marfii‘ (cuya cadena
de transmisién llega al Profeta) en el que dice: “;Acaso no tengo
primacia (awl/d) sobre la gente por sobre sus propias personas?”.
Dijeron “Asi es”. Dijo: “De quien yo fuera su Wali, ‘Al es su Wali”?
En cuanto a nosotros, nuestras narraciones a este respecto consideradas
sahih son mutawitir, provenientes de los Imames de la pura
descendencia.3

Esta cantidad es suficiente para lo que nos procuramos, si bien la
aleya de la Wildiah del Libro de Dios, Imponente y Majestuoso,
corrobora lo que dijimos. jQue las alabanzas sean para Dios, Sefior del
Universo!

Was Salim
Sh.

29 de Dhiil Hiyyah de 1329 H L.

i e El vocablo Walf es un homoénimo. |

El vocablo Wali es un homénimo que abarca los significados
de: auxiliador, amigo, intimo, yerno, seguidor, aliado y vecino;
asimismo, a todo aquel que se encarga de los asuntos de otro se le llama

1 Este es el n° 2579 de los hadices de Kanz al- Ummél, el cual se encuentra en la
pag. 155 del tomo VI. (Nota del Autor)

El hadiz se encuentra en Kanz al- Ummdl, t.6, p.155, h.2579, 12 ed.; Mayma“az-
Zaw#d’id, t.9, p.109.

2 Transmitido por Al-Muttaqi Al-Hindi de Ibn Abi ‘Asim en la pag. 397 del tomo
V1 de Kanz al- Ummdil (Nota del Autor)

Ver: Kanz al- Ummdl, t.15, 115, h.333, 22 ed., Haidar Abad.

3 Ver: Izbar al-Hudir de Al-Hurr Al-‘Amili, t.3, cap.10, hh.10, 104, 192 y 212, ed.
Teheran; A/-Amd4lide As-Sadigq, p.2, ed. Al-Haidarfiah.
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Wali. Asi que, tal vez el sentido de los hadices que citaste es que ‘Ali
(en relacidn a los creyentes) es su “auxiliador”, o su “amigo”, o “vuestro
compaiiero intimo después de mi”. Asi pues, ;jdénde estaria el texto
estipulante que pretendéis?

Was Salam.

S.
30 do Dhl Hiyyat de 1329 LL

i 1. Aclaracion del vocablo Wali.
| 2. Losindicios que sefalan ese significado.

1- Mencionaste que entre los significados de Walf esta: “Todo
aquel que se encarga de los asuntos de otro se llama Wali”, Este es el
sentido de Walf en esos hadices y es lo que acude a la mente al
escucharlo. Es igual que cuando decimos: “E1 Walf (tutor) del menor es
su padre y su abuelo por parte de padre, luego el legatario de alguno de
estos dos, y en tercer orden el gobernante legitimo”. El sentido de ello es
que éstos son quienes se ocupan de sus cuestiones y disponen sobre sus

asuntos.

2- Los indicios de que en esos hadices se propuso este sentido
dificilmente quedan encubiertos para los dotados de intelecto, puesto
que sus palabras (BP), las cuales expresan: “El es vuestro Walf después
de m{”, manifiestamente limitan tal condicién de Walfo Wildiah para él
y la restringen a él', y eso conlleva la especificacién del sentido como ya
lo dijimos, sin que otro sentido pudiese concordar, puesto que el auxilio,
el compaiierismo intimo, la amistad, y otros sentidos similares no estdn
restringidos a nadie, sino que los creyentes y las creyentes son amigos
entre si, y ;qué distincion o peculiaridad se proponia el Profeta
demostrar en estos hadices para su hermano y su Wal/j, en caso de que el

! Puesto que al decir: “El es vuestro Walf después de mf”, quiere significar: “El, y
no otro, es vuestro Walf después de mi”.
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significado de Wali fuese algo diferente a lo que dijimos? Y, si es que su
propdsito con Walf fuese el de auxiliador, el de compafiero intimo o
algo similar a ello, jqué asunto desconocido expuso publicamente el
Profeta que debiera ser aclarado en estos hadices?, y lejos estd el
Mensajero de Dios (BP) de ocuparse de explicar cosas ya evidentes y
aclarar lo ya obvio, desde que su abarcadora sapiencia y su necesaria
condicién de inmaculado y de Sello de los Profetas, son superiores a lo
que muchos suponen. Ademads, esos hadices son explicitos respecto a
que esa Wildiah se establece para ‘All después de la desaparicion del
Profeta (BP), y eso también es algo que determina el sentido que
mencionamos, puesto que eso no concuerda con el sentido de auxilio, el
compaflerismo intimo y otros, ya que sin lugar a dudas que ‘Ali se
caracterizd por auxiliar a los musulmanes y ser su compafiero y amigo
desde que se estaba educando y formando en los brazos del Profeta,
acrecentandose continuamente su auxilio y asistencia bajo el regazo del
Mensajero, hasta que fallecié. Asi, su auxilio, compafierismo y amistad
para con los musulmanes no se restringe a la época posterior del
fallecimiento del Profeta (BP), como es obvio.

Te es suficiente como indicio de la especificacion del sentido que
mencionamos lo citado por el Imam Ahmad en la pag. 347 del tomo V
de su A/-Musnad a través de una via sahih o muy confiable, de Sa‘id
ibn Yubair, de Ibn ‘Abbas, de Buraidah, quien dijo: “Fui en una
expedicion militar junto a ‘Ali hacia el Yemen y noté severidad en él,
asi que cuando llegué donde el Mensajero de Dios (BP) le mencioné a
‘All rebajandole, y he ahi que vi el rostro del Mensajero de Dios (BP)
transformarse, y dijo: “jOh Buraidah! ;Acaso no tengo primacia (aw/4)
sobre los creyentes por sobre sus propias personas?”. Dije: “Asi es, joh
Mensajero de Dios!”. Dijo: “De quien yo fuera su Mawl/4, ‘Ali es su
Mawlia...”.! Fue citado por Al-Hakim en la pag.110 del tomo III de A/-

! Se encuentra en A/-Mustadrak de Al-Hékim, t.3, p.110, ed. Offset; 7aljis al-
Mustadrak de Adh-Dhahabi, impreso en los margenes de A/-Mustadrak, t.3,
p-110, ed. Offset; Musnad Ahmad ibn Hanbal, t.5, p.347, ed. Al-Maimanah,
Egipto; Jasiis Amir Al-Mu’minin de An-Nisa’l Ash-Shafii, p.22, ed. At-
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Mustadrak y catalogado como sahfh o muy confiable segin las
condiciones de Muslim. Fue citado por Adh-Dhahabi en su 7alis
quien considerd categoérica su condiciéon de sahih también segun las
condiciones de Muslim. Tu sabes que las palabras que él (BP) antepuso
al decir: “;Acaso no tengo primacia (aw/i) sobre los creyentes por
sobre sus propias personas?”, son un indicio de lo que mencionamos.
Quien reflexiona en esos hadices y lo que implican, no tendra
dudas de lo que dijimos. jQue las alabanzas sean para Dios!
Was Salim
Sh.

30 de Dhl Hiyyat de 1529 L

i e Surequerimiento de la aleya de la Wildiah. |

Doy testimonio de que ta eres de dar pasos firmes y arraigados,
honesto en su arremetida, tienes vigor al enfrentar, ante lo cual tus
pares no pueden resistir, ni mantenerse firmes en la confrontacién. Asi
pues, me cuento entre los convencidos del sentido expresivo de esos
hadices en conformidad a lo que dices, y si no fuera por la
obligatoriedad de considerar correctas las acciones de los Compaiieros
admitiria vuestro juicio; pero por eso mismo es necesario no considerar
su sentido aparente, siguiendo el proceder de las primeras
generaciones de musulmanes, que Dios esté complacido de todos ellos.

Taqaddum, Egipto, p.94, ed. Al-Haidariiah, y p.36, ed. Beirut; Ad-Durr al-
Manzir, t.5, p.182, ed. Egipto; Mandqib ‘Alf ibn Abi T4lib de Ibn Al-Magazili
Ash-Shafii, p.24, h.36, ed. Teheran; Taryamah Al-Imim Alf ibn Abi Talib
(Biografia del Imam ‘All) del libro 7azij Dimashq de Ibn ‘Asakir Ash-Shafi4, t.1,
p-365, h.458; Al-Mandqib de Al-Jwarizmi Al-Hanafi, p.79; lanabi* al-Mawaddah
de Al-Qand{izi Al-Hanafi, p.33, ed. Estambul, p.36, ed. Al-Haidarfiah, y t.1, p.31,
ed. Al-‘Irfan; Fath al-Qadir de Ash-Shaukéni, t.4, p.263; Ar-Riid an-Nadirah, t.2,
P-224; Kanz al- Ummadl, .15, p.117, h.337, 22 ed., Haidar Abad.
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En cuanto a la aleya determinante que pretendes -mencionada al
final de la carta n® 36- que corroboraria lo que sostienes en relacién al
sentido de estos hadices, no nos la has expuesto, asi pues, refiérela de
manera que reflexionemos en la misma, si Dios lo quiere.

Was Salim

S.
2de Muharram de 1330 H.I.

i 1. La aleya de la Wildiah y su revelacion a causa de ‘Ali. I
| 2. Los indicios que senalan la causa por la que fue revelada. i
i 3. El fundamento para argumentar en base a la misma. |

1- Desde luego, te la refiero como una de las determinantes
aleyas de Dios, Imponente y Majestuoso, que reveld en su gran Furgin
(Libro Diferenciador = El Coran). No es otra que la que contiene las
palabras del Altisimo en la Siira al-Mai’idah (n° 5) que expresan: «Por
cierto que vuestro Wali solamente es Dios, Su Mensajero, y los
creyentes que observan la oracion y dan el diezmo mientras se
encuentran inclinados en oracion * En cuanto a quien tome como Walf
a Dios, a Su Mensajero y a los creyentes, en verdad que los del partido
de Dios son los vencedores»', y sobre la cual no hay dudas de que fue
revelada por °‘Ali cuando dio en caridad su anillo mientras se
encontraba inclinado durante el rezo.

2- Las narraciones de los Imames de AA/-u/ Bait (P)? catalogadas
como sahih o muy confiables y que se refieren al descenso de estas
aleyas por ‘Ali cuando dio como limosna su anillo mientras se

1 Stira al-M3’idah; 5: 55-56.

2 La aleya de la Wildiah: Su revelacién a causa de ‘All Amir Al-Mu’'minin (P) fue
transmitida por AA/-ul Bait (P) como algo categérico para ellos.

Ver: Bihdr al-Anwdr de Al-Maylis, t.35, pp.183-206, cap. 4, nueva impresion; Azbit
al-Hudirde Al-Hurr Al-‘Amili, .3, cap.10, hh.2-3, asi como otros libros shias.
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encontraba inclinado en la oracién, son mutawdtir. Entre lo que fue
citado como transmision textual al respecto por vias de otros fuera de
ellos, te es suficiente el Aadiz de Ibn Salam quien lo transmitié marfii*
(con cadenas de transmisién que llegan hasta la persona) del Mensajero
de Dios (BP). Puedes referirte al mismo en el Sahih de An-Nisd’i o en
la exégesis de la Siira al-Ma’idah en el libro Al- Yam* baina as-Sih4h.
Semejantes al mismo son el Aadiz de Ibn ‘Abbas y el hadiz de ‘Ali, que
también fueron transmitidos en forma marfi:

Refiérete al hadiz de Ibn ‘Abbas bajo la exégesis de esta aleya
en el libro Asbidb an-Nuziil del Imam Al-Wahidi. Fue citado por Al-
Jatib Al-Bagdadi en A/-Muttafaq.! Refiérete al hadiz de ‘Al en los
Musnad respectivos de Ibn Mardawaih y AbtGsh-Shaij. Si quieres
puedes referirte al mismo en Kanz al- Ummail? para corroborar que

L Es el n° 5991 de los hadices de Kanz a/- Ummadl, citado en la pag. 391 del tomo
VI. Fue mencionado también en Muntajab al-Kanz. Ver la impresién del
Muntajab en los margenes de la pag. 38 del tomo V de Musnad Ahmad. (Nota del
Autor)

2 Es el n® 6137 de los hadices de Kanz al- Ummaél el cual se encuentra en la pag.
405 del tomo VI. (Nota del Autor)

La aleya de la Wildiah fue revelada cuando el Imam °Ali (P) dio limosna mientras
se encontraba inclinado en la oracién.

Ver: Shawdhid at-Tanzil de Al-Haskini Al-Hanafl, t.1, pp.161-186, hh.216-219,
221-241, ed. Beirut; Mandqib ‘Alf ibn Abi T4lib de Ibn Magizili Ash-Shafif,
pp-311-314, hh.354-348; Kifdiar at-T4lib de Al-Kanyi Ash-Shafil, pp.228, 250-
251, ed. Al-Haidarfiah, y pp.106, 122-123, ed. Al-Gari; Dhaji’ir al-‘Ugbd de
Muhibbuddin At-Tabari Ash-Shafi‘i, pp.88 y 202; A/-Mandqgib de Al-Jwarizmi
Al-Hanafl, p.187; Taryamah al-Imidm ‘Alf ibn Abi T4lib (Biografia del Imam ‘Alf)
del libro 7arij Dimashq de Ibn ‘Asékir Ash-Shafi9, t.2, p.409, hh.908-909: A/-
Fusi] al-Muhimmah de Ibn Sabbag Al-MAaliki, pp.108 y 123; Ad-Durr al-Manzir
de As-Suilti, t.2, p.293; Fath al-Qadir de Ash-Shaukéani, t.2, p.53; At¢-Tas-hil Ii
‘Ullim at-Tanzil de Al-Kalbi, t.1, p.181; A/-Kashshifde Az-Zamajshari, t.1, p.649;
Tafsir at-Tabari, t.6, p.186, ed. Bldq; Z4d al-Masir £ Tlm at-Tafsir de Ibn Al-
Yauzi Al-Hanbali, t.21, p.383; Tafsir al-Qurtubi, t.6, pp.219-220; At-Tafsir al-
Munir Ii Ma4lim at-Tanzil de Al-Yawd, t.1, p.210; Fath al-Baiin i Magésid al-
Qur’dn, t.3, p.51; Asbdb an-Nuzil de Al-Wahidi, p.148, ed. Al-Hindliah, y p.113
ed. Al-Halabi, Egipto; Lubdb an-Nugiil de As-Suifit], impreso en los margenes de
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los exegetas son undnimes en que esa aleya fue revelada por él, y tal
consenso fue transmitido por varios sabios notables de la gente de la
Sunnah, como el Imam Al-Qushy1i al discutir el tema del Imamato en
su Sharh at-Tayrid En el capitulo 18 de Gdiatr al-Mardm se
encuentran 24 hadices transmitidos por vias sunnis que expresan que
esta aleya fue revelada por lo que mencionamos, y si no fuera por
observar la brevedad y porque la cuestién es (tan evidente) como el
sol a las claras del dia, completariamos esto exponiendo lo
transmitido en esas confiables narraciones, pero a pesar de que las
mismas -Alabado sea Dios- son indiscutibles, aun asi no dejaremos
esta carta sin mencionar algo de lo transmitido al respecto en los
hadices sunnis, limitdndonos a lo citado en la exégesis del imam Abl
Is-hdaqg Ahmad ibn Muhammad ibn Ibrdhim An-Nisabtri Az-Zalabi.
De esta manera decimos: Al llegar a (la explicacién de) esta aleya en
su 7afsir al-Kabir, cita la siguiente narracidn refiriendo su cadena de
transmisiéon a AbG Dharr Al-Guiffari, cuando dice: “Escuché al

Tafsir al-Yalilain, p-213; Tadhkirat al-Jawdss de Ibn Al-Yauzi Al-Hanafi, pp-18y
208, ed. An-Nayaf, y p.15, ed. Al-Haidarliah; Nir al-Absir de Ash-Shablanyi,
p.71, ed. Al-‘Uzméniiah, y p.70, ed. As-Sa‘idiiah, Egipto; /andbi‘al-Mawaddah de
Al-Qandizi Al-Hanafi, p.115, ed. Estambul, p.135, ed. Al-Haidarliah; 7afsir al-
Fajr ar-R4zi, .12, p.20 y 26, ed. Al-Bahiiah, Egipto, y t.3, p.618, ed. Ad-Dar Al-
‘Amirah, Egipto; 7afsirdt ibn Kazir, t.2, p.71, ed. Dar 1hi&’ Al-Kutub; Ahkdm al-
Qur’n de Al-Yassis, t.3, p-102, ed. ‘Abdurrahmén Muhammad; Mayma“ az-
Zawd’id, t.7, p.17; Nadzm Durar as-Simtain de Az-Zarandi Al-Hanafi, pp.86-88;
Sharh Nahy al-Baligah de Ibn Abil Hadid, t.13, p.277, ed. Egipto, investigado por
Muhammad Abdl Fadl, t.3, p.275, 12 ed., Egipto; As-Sawd 7q al-Muhrigah de Ibn
Hayar, p.24, ed. Al-Maimanah, y p.39, ed. Al-Muhammadiiah; Ansib al-Ashrif
de Al-Baladhiri, t.2, p.150, h.151, ed. Beirut; 7afsir an-Nasafi, t.1, p.289; Al-Hiwi
[l Fatdwd de As-Suitti, t.1, pp.139 y 140; Kanz al- Ummdl, t.15, p.146, h.416, y
p-95, h.269, 3¢ ed.; Muntajab Kanz al-'Ummdl, impreso en los margenes de
Musnad Ahmad, .5, p.38; Yimi‘ al-Usiil, t.9, p.478; Ar-Ridd an-Nadirah, t.2,
pp-273 v 302; Ihqiq al-Haqq, t.2, p.399; Al-Gadir de Al-Amini, t.2, p.52, y t.3,
p-156; Matdlib as-Su’i/ de Ibn Talhah Ash-Shafi1, p.31, ed. Teherdn, y t.1, p.87,
ed. An-Nayaf; Ma 4lim at-Tanzil, impreso en los margenes de Tafsir Al-Jizin, t.2,
p.55; Fard’id As-Simtain, t.1, pp.11 y 189-195, hh.150-153, 12 ed.
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Mensajero de Dios (BP) con estos mismos oidos, y si no es asi que
ensordezcan, y lo vi con estos mismos ojos, y si no es asi que
enceguezcan, cuando decfa: “Ali es el lider de los justos, el
aniquilador de los incrédulos; auxiliado sea quien le auxilie, y
denigrado sea quien le denigre”. En cuanto a mi, recé junto al
Mensajero de Dios (BP) cierto dia y un mendigo pidié (limosna) en la
Mezquita pero nadie le dio nada. Mientras ‘Ali se encontraba
inclinado en la oracién le hizo una sefia con su dedo meifiique donde
tenia un anillo, y el mendigo se acerc6 a él y tomod el anillo de su
mefique. He ahi que el Mensajero de Dios (BP) rogé a Dios diciendo:
“{Dios mio! Por cierto que mi hermano Moisés te suplicé diciendo:
«Dijo: jSefior mio! Dilata mi pecho, facilitame mi tarea, y desata el
nudo de mi lengua, de manera que mis palabras sean comprendidas, y
dispon para mf un visir de entre mi gente, que sea mi hermano
Aardn; fortaléceme con él, y asdciale en mi asunto, de forma que Te
glorifiguemos abundantemente y Te recordemos profusamente.
Ciertamente que Tt nos observas», y Tu le revelaste: «Tu siplica te
ha sido respondida joh Moisésl». {Dios mio! Yo soy Tu siervo y
Enviado. Dilata mi pecho, facilitame mi tarea, y disp6n para mi un
visir de entre mi gente, que sea ‘Ali. {Fortaléceme con él!”.” Agregd
Abh Dharr: “jPor Dios! que el Mensajero de Dios no termind de
pronunciar sus palabras y descendié sobre €l el Fiel Grabriel con esta
aleya: «Por cierto que vuestro Wali solamente es Dios, Su Mensajero,
y los creyentes que observan la oracion y dan el diezmo mientras se
encuentran inclinados en oracion * En cuanto a quien tome como
Wali a Dios, a Su Mensajero y a los creyentes, en verdad que los del
partido de Dios son los vencedores»...”!

3- T4, que Dios auxilie a la verdad por tu intermedio, sabes que
Walf aqui se refiere al que es Awl/4 (tiene prioridad o supremacia) para
disponer en un asunto, como cuando decimos: “Fulano es el Wal/i del
menor”. Los lingiiistas son explicitos en que todo aquel que se encarga

! Al-Kashf wa al-Baiin de Az-Zalabi (manuscrito), y las aleyas son las 55 y 56 de
la Stira al-Ma4’idah (5).
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(wal-13) del asunto de alguien es su Wali, por lo que el sentido es que:
quien se encarga de vuestros asuntos y tiene prioridad sobre ellos por
sobre vosotros mismos, es solamente Dios, Imponente y Majestuoso, Su
Mensajero, y ‘Ali, puesto que es en él en quien se retinen todas estas
caracteristicas: la fe, la realizacién de la oracién, el dar el zakdr
mientras esta inclinado, y el hecho de que la aleya descienda por él.
Con la misma Dios deja establecida la Widliah para Si Mismo,
Glorificado Sea, para Su profeta y para Su Wa/fen un mismo orden, en
el sentido que la Wildiah de Dios, Imponente y Majestuoso, es global,
por lo que la Wildiah del Profeta y la del Wali es igual y al mismo
grado, sin que sea posible que aqui (el vocablo) tenga el sentido de
auxiliador, compafiero intimo, ni nada similar, puesto que no queda
otro aspecto que se ajuste a esta restriccidén, como es evidente. Pienso
que esto puede tomarse como anexo a lo ya evidente. jQue las
alabanzas sean para Dios, Sefior del Universo!
Was Salim
Sh.

3 de Muharram de 1330 H.L.

I
e La expresion “los creyentes” es plural, ;como puede |
haberse utilizado en esta aleya para hacer referencia

a una sola persona? !

i

Tal vez pueda decirse en oposicién a vosotros que la expresion

«...los creyentes que observan la oracion y dan el diezmo mientras se

encuentran inclinados en oracion» es de uso real para el plural.

Entonces, jcomo puede haberse usado para referirse al Imam -que Dios

ennoblezca su rostro- siendo él una sola persona? Si se os dijera esto,
jcudl seria la respuesta?

Was Salim

S.
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4 de Muharram de 1330 H.I.

1. Los arabes utilizan el plural para referirse a una sola persona. !
2. Los testimonios de ello. i
3. Lo expresado por el Imam At-Tabarsi.

4. Lo expresado por Az-Zamajshari.

5. Lo expresado por mi. '
L e e —

1- La respuesta es: Los arabes se refieren a una sola persona
utilizando una expresién en plural, a causa de algin aspecto que lo
requiera.

2- Como testimonio de ello tienes las palabras del Altisimo en
la Stira Al Imrin que expresan: «Aquellos a quienes Ia gente les dice:
“La gente se ha unido en vuestra contra, jtemedles!”, y ello les
incrementd su fe, y dijeron: “Dios nos es suficiente, y es el Mejor
Custodio’™.! Segin el consenso y la unanimidad de exegetas,
transmisores de hadices y expertos en narraciones, quien expresé esas
palabras fue solamente Naim ibn Mas‘td Al-Ashya‘1,? y aun asi Dios,
Glorificado Sea, se refiri6 a él, en tanto era una sola persona, en
plural, usando el vocablo “gente” el cual hace alusién a un grupo de
personas, y ello para exaltar la posicién de aquellos que no
escucharon sus palabras, ni prestaron atencién a su rumor alarmista.
Abt Sufian le habia dado diez camellos para que contuviera a los

1 Stira Al Imrén;3: 173.

2 En la aleya 173 de la Sira Al Tmrin quien pronuncié esa frase fue solamente
Na‘im ibn Mas‘dd Al-Ashya‘il. Ver: A/-Kashshifde Az-Zamajshari, t.1, p.441, ed.
Dar Al-Kutub; Tafsir Al-Fajr Ar-Rézi, t.3, p.145; Tafsir Abii As-Said, impreso en
los mérgenes de 7afsir Ar-Rézi, t.3, p.145; Fath al-Baidn ff Maqgésid al-Quridn, t.2,
p-167; Zid al-Masir i 1lm at-Tafsir de Ibn Al-Yauzl Al-Hanbali, t.1, p-504; At-
Tas-hil Ii ‘Ulim at-Tanzil, de Al-Kalbi, t.1, p.124; Tafsir al-Munir Ii Ma 4lim at-
Tanzil de Al-Yawi, t.1, p-130; Tafsir al- Yalilain, p-57, ed. ‘Abdul Hamid Hanafi;
Fath al-Gadir de Ash-Shaukini, t.1, p.400, 22 ed.; Tafsir Al-Qurtubi, t.4, p.279.
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musulmanes infundiéndoles temor por los iddlatras, lo cual llevd a
cabo. Entre aquello que les dijo ese dia esta la frase: “Ciertamente que
la gente se ha unido en vuestra contra, jtemedles!”, y, a causa de su
rumor alarmista, a la mayoria de los musulmanes le desagradé partir
(a la expediciéon militar), pero el Profeta (BP) salié junto a un grupo
de setenta jinetes, y volvieron sanos y salvos, por lo cual fue revelada
la aleya como elogio a esos setenta que partieron junto a él (BP) sin
importarles el rumor alarmista de esa persona. Aplicar aqui la
expresion en plural para una sola persona conforma un punto sutil,
puesto que el elogio a los setenta que partieron junto al Profeta (BP)
serd por ello mas significativo que si hubiera dicho “aquellos a
quienes un hombre les dijo: la gente se ha unido en vuestra contra”,
como es evidente.

Existen muchos ejemplos similares a esta aleya en el Libro
Sagrado, la Tradiciéon y el habla de los arabes. Dijo Dios, Glorificado
Sea: «Oh creyentes! jRecordad la Merced de Dios sobre vosotros,
cuando un grupo quiso alzar sus manos en vuestra contra y Dios las
apartd de vosotros».! Aquel que alzdé sus manos en su contra fue un
solo hombre de Bani Muharib a quien le decian Gauraz. También se
dijo que era ‘Amr ibn Yahash de los Bani Nadir. Ese hombre habia
desenfundado su espada y la estremecia procurando golpear con la
misma al Mensajero de Dios (BP), pero Dios, Imponente y Majestuoso,
le impidié hacer tal cosa. El suceso fue mencionado por los
transmisores de hadices, los expertos en narraciones y los exegetas,
habiéndola citado Ibn Hishdm al tratar la Gazuah o expedicién militar
de Dhat Ar-Ruqé’, en el tomo III de As-Sirah.?

1 Stira al-M4idah; 5: 11.

2 Stira al-Ma4’idah; 5: 11. Quien alzd sus manos fue Gauraz de los Bani Muhérib, y
se dijo que fue ‘Amr ibn Yahésh de los Bani Nadir. Ver: As-Sirah an-Nabawiiah
de Ibn Hisham, t.3, p.120; A/-Kashshif de Az-Zamajshari, t.1, p.614; Tafsir At-
Tabari, t.6, p.93, ed. Bllaq; Ar-Tas-hil Ii ‘Ullim at-Tanzil de Al-Kalbi, t.1, p.171;
At-Tafsir al-Munir Ii Ma4lim at-Tanzil de Al-Yawd, t.1, p.194; Tafsir Abti As-
Said, impreso en los margenes de 7afsir Ar-Razi, t.3, p.534; Fath al-Baiin fi
Magasid al-Qurdn, t.2, p.463; Ad-Durr al-Manziir de As-Suilti, t.2, p.265.
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Al referirse a ese hombre, a pesar de ser una sola persona, Dios,
Glorificado Sea, utilizé la palabra ‘gaum” (gente, pueblo), la cual se
utiliza para significar un grupo de personas, como forma de
engrandecer Su Merced dispensada sobre ellos al salvaguardar a su
Profeta (BP). En la aleya de la Mubihalah' Dios us6 la expresién
“hijos”, “mujeres” y “nosotros mismos” -cuyo sentido original es
colectivo- aplicindolas a Al-Hasan, Al-Husein, a Fitima, y a ‘All en
particular, segin lo indica el consenso de los sabios quienes son
unanimes al respecto, y ello fue asi para engrandecer su posicién, con
ellos sea la paz. Los casos similares son profusos e incontables, y son
una prueba de la permisién de aplicar una expresién en plural a una
sola persona, si es que algiin punto de la oratoria lo requiriese.

3- El imam At-Tabarsi, al realizar la exégesis de esta aleya en su
Mayma“ al-Baidn, menciona que: “El motivo para utilizar una
expresion en plural al referirse a Amir Al-Mu'minin es enaltecerle y
exaltarle, puesto que los lingtiistas utilizan la forma plural para
referirse a una sola persona como forma de engrandecer”. Agrega: “Y
ello es lo suficientemente conocido en su forma de hablar como para
que se necesite argumentar a su respecto’.?

4- Az-Zamajshari menciona en su A/-Kashshif otro punto al
decir: “Si es que preguntas: ;Cémo puede ser correcto que se refiera a
‘All (P) siendo que la expresién estd en plural?, respondo: Fue
revelada en plural, a pesar de que la causa de la revelacién fue un
solo hombre, a fin de que la gente fuese incentivada a realizar
semejante accién y tuviese una recompensa semejante a la suya, y
para resaltar que la conducta del musulman debe ser esmerarse hasta
tal punto en lo referente a la bondad y la benevolencia, e incluso ir a

! La aleya de la Mubdhalah: es aquella que se refiere al Mensajero (BP) y a ‘Alj,
Fatima, Al-Hasan y Al-Husein, en particular. Para comprobar que la misma se
refiere a ellos en particular, referirse a las fuentes en nota al pié sobre la
Mubihalah en la Carta ne 12.

2 Mayma ' al-Baiin f1 Tafsir al-Qurdn de At-Tabarsi, t.3, p.221, ed. Beirut.
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buscar a los pobres si es que necesitan algo que no admite retrazo, a
pesar de encontrarse en la oracién y no demorar ello hasta
concluirla...™

5-Y yo digo: Puedo sefialarte otro punto mas sutil y preciso, y
es que ciertamente que Dios, Glorificado Sea, utilizé la expresion en
plural y no en singular para resguardarle de muchas personas,
puesto que los que aborrecian a ‘Ali (P), los enemigos de los
hashemitas y el resto de los hipdcritas, envidiosos y adversarios, no
habrian soportado escuchar eso en la forma singular, ya que no les
quedaria mas animo para disimular, ni interés por mantener su
impostura, y, a causa de su desesperanza, suscitarian asuntos con
graves consecuencias para el Islam, por lo cual la aleya fue revelada
en plural a pesar de referirse a una sola persona para evitar el dafio
de éstos. Luego, los textos religiosos estipulantes se fueron
manifestando con diferentes expresiones y en diversas situaciones,
propagando entre ellos el asunto de la Wildiah en forma gradual y
paulatina hasta que Dios perfecciond Su religién y completé Su
gracia, comportandose el Profeta (BP) tal como lo hacen los
sapientes al querer anunciar lo que les resulta dificultoso. Si la aleya
hubiera sido revelada con expresiones propias del singular, se
habrian puesto los dedos en los oidos, habrian desgarrado sus ropas,
y se habrian comportado con obstinacién y altivez. Este accionar
prudente ha sido recurrente en todo lo mencionado en el Sagrado
Corédn en relacién a la virtud de Amir Al-Mu’minin y la Gente de su
Casa, como no es oculto. Hemos esclarecido estas frases y
presentamos pruebas contundentes y claros argumentos de ello en
nuestro libro “Sabil al-Mu’minin wa Tanzil al-Aidt” (“El sendero de
los creyentes y el descenso de las aleyas”). jAlabado sea Dios por
brindar la guia y el éxito!

Was Salim
Sh.

! Al-Kashshifde Az-Zamajshari, t.1, p.649, ed. Beirut.
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4 de Muharram de 1330 H.I.

e El contexto de la aleya indicaria el sentido de “amigo”
0 sus similares.

jQue Dios recompense a tu padre! Has contrarrestado la
embestida de la duda y expulsado la ambigiiedad, de manera que la
Verdad se ha manifestado en su plenitud y no queda para decir mas
que: la aleya fue revelada en el contexto de la prohibicién de tomar a
los incrédulos como intimos, lo cual es testimoniado por las aleyas
anteriores y posteriores, lo cual seria un indicio de que el propésito de
Wali en la aleya solamente es el de “auxiliador”, “amigo”, “compafiero”
o algo similar. ;Cudl seria la respuesta? Ten la bondad de
proporcionarla.

Was Salim

S.
5 de Mubarram de 1330 H.L.

1. El contexto no indica que el propdsito sea el de “auxiliador”
o algo similar.

2. El contexto no seria suficiente para contrarrestar las
pruebas.

1- La respuesta es: La observacién juzga que la aleya no se
encuentra ligada a las aleyas anteriores que prohiben tomar a los
incrédulos como amigos intimos, de manera que se sale de su
consonancia textual pasando a un tono de elogio hacia Amir Al-
Mu’minin, proyectandole -para la jefatura y el Imamato-, desafiando
con el coraje de éste a quienes renieguen, y amenazandoles con su
embate; y ello es asi puesto que la aleya que inmediatamente le
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precede es la que contiene las palabras del Altisimo que expresan: «/Oh
creyentes! En cuanto a quien reniegue de su religion de entre vosotros,
(que sepa que) en verdad Dios suscitard una gente a la cual amard y Ia
que Le amard, que serd humilde con los creyentes y enérgica con los
Incrédulos; Iuchard por la causa de Dios sin temer el reproche de
nadie. Esa es la gracia de Dios que confiere a quien le place. Y Dios es
Inmenso, Sapientisimo».! Esta aleya se refiere particularmente a Amir
Al-Mu'minin y advierte respecto de su coraje’ y el sus compaiieros, tal
como lo expuso claramente Amir Al-Mu'minin el dia de la Batalla del
Camello y fue explicitamente manifestado por Al-Baqir y As-Sadiq -con

! Stira al-Ma’idah; 5: 54. Esta aleya fue revelada en referencia al Imam ‘Ali (P),
siendo él aquel a quien Dios ama y que ama a Dios, que es humilde con los
creyentes y enérgico con los incrédulos.

Ver: Al-Kashshify Al-Baidn de Az-Za‘labi (manuscrito) y Az-77bidn del Sheij At-
Tdst, t.3, p.555, ed. Nayaf.

2 Esto es similar a las palabras del Mensajero de Dios (BP) que expresan: “{Oh
comunidad de Qureish! No desistiréis hasta que Dios envie sobre vosotros a un
hombre a quien Dios probé su corazdén con la fe, que cortara vuestros cuellos
mientras os encontréis en relacién a él espantados cual ovejas”. Dijo Abti Bakr:
“;Acaso seré yo, oh Mensajero de Dios?”. Le dijo: “No”. Dijo ‘Umar: “;Acaso seré
yo, oh Mensajero de Dios?”. Dijo: “No, sino que es el remendén de sandalias™.
Dijo (el narrador): “Y he ahi que ‘Ali tenfa en su mano una sandalia que estaba
remendando para el Mensajero de Dios”. Fue citado por un gran numero de
autores de Sunan (compilaciones de hadices), y es el hadiz n°® 610 que se
encuentra al comienzo de la pag. 393 del tomo VI de Kanz al- Ummadl Similar a
ello es el Aadiz en el que dijo (BP): “Por cierto que entre vosotros hay un hombre
que combatird a la gente en base a la interpretacién del Corén, tal como yo la he
combatido en base a su revelacién”. Dijo Abi Bakr: “;Acaso seré yo?”, y dijo
‘Umar: “;Acaso seré yo?”. Respondié: “No. Sino que es aquél que se encuentra
remendando sandalias en la habitacién”. Y he ahi que sali6 ‘Ali cargando en su
mano una sandalia del Mensajero de Dios (BP) que él estaba remendando. El
mismo fue citado por el Imam Ahmad ibn Hanbal en su Musnad, en un hadiz de
Abl Sa‘ld. Fue narrado por Al-Hékim en su A/-Mustadrak; por Abl Ia‘la en su
Musnad, y por otros autores de compilaciones de hadices. Fue transmitido de
ellos por Al-Muttaqi Al-Hindi en la pag. 155 del tomo VI de Kanz al/- UmmAl.
(Nota del Autor).
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ambos sea la paz-. Ello fue mencionado por Az-Za‘labi en su 7afsir; fue
narrado por el autor de Mayma ‘al-Baiin de ‘Ammar, Hudhaifah, e Ibn
‘Abbas. La Shiah tiene consenso a este respecto, siendo narrado por
ellos en forma mutawdtir de los Imames de la pura descendencia. De
esta manera, la aleya de la Wildiah viene a continuacion de la alusion a
tal Wildiah en su persona y de sefalar la obligatoriedad se seguir su
Imamato. La estipulacién textual de la misma conforma una aclaracién
de esa alusion, y una explicacién de toda la jefatura anteriormente
aludida a él. ;Coémo podria decirse después de esto que la aleya fue
revelada en el contexto de la prohibicién de tomar a los incrédulos
como amigos intimos?

2- Ademas de ello, el Mensajero de Dios (BP) dispuso a los
Imames de su descendencia en la misma posicién que el Cordn,
informando que ambos no se separarian -por lo cual son los
equivalentes al Cordn y por cuyo medio se conoce la rectitud-, y se
narrd de ellos en forma mutawdtir que argumentaron mediante esta
aleya'! y se ha establecido que ellos brindaron la exégesis del vocablo
Wali tal como lo mencionamos?, entonces no queda validez para tal
contexto si es que consideramos categérico que el mismo se
contrapone con los textos que de ellos provienen3. Los musulmanes en
su totalidad son unanimes en hacer prevalecer las pruebas por sobre un
contexto aparente, de manera que si existe contraposiciéon entre un
contexto y un indicio, dejan de lado lo indicado por el contexto y se
someten al juicio de la prueba establecida*. El secreto de ello radica en

! Ahl-ul Bait (P) argumentd en base a la aleya que expresa: «/Oh creyentes! En cuanto
a quien reniegue de su religion de entre vosotros...» Ver: Al-Ifsih fI Imdmat Amir
Al-Mu’minin del Sheij Al-Mufid, p. 74 y 79, ed. Al-Haidarliah; Az-7ibi4n del Sheij
At-Tasi, t.3, p.556; As-S4f7 f Tafsir al-Qurdn, t.1, p.449, ed. Al-Islamfiah, Teheran.

2 Que Walitiene el sentido de Awl/4 (poseedor de primacia). Az-77bidn del Sheij
At-Tasi, t.3, p.559; Al-Gadir, t.1, p.340.

3 (Y qué validez queda para un sentido aparente cuando contradice un texto
explicito? (Nota del Autor)

4 Tal como queda establecido en la Ciencia de los Principios de Jurisprudencia
(1lm al-Usil).
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que no existe certidumbre de que la aleya haya sido revelada en tal
contexto, puesto que el orden de compilacién del Libro Sagrado no fue
acorde a su orden de revelacion, segun el consenso de la comunidad
islamica toda.! En el orden de revelacién mismo hay muchas aleyas
expresadas de una manera que no concuerda con el contexto, como
sucede con la Aleya de la Purificacién (zathir) dispuesta en medio del
contexto referido a las esposas (del Profeta) a pesar de que los textos
explicitos la particularizan para los cinco de la Gente del Manto.?

En resumen, desde que asignarle a la aleya lo que no estd en
conformidad con su contexto es algo que no afecta el milagro cordnico,
ni perjudica su elocuencia, entonces no hay inconveniente en acogerse
a ello cuando los indicios categdricos lo establezcan.

Was Salim
Sh.

6 de Muharram de 1330 H.L.

i e Acogerse a la interpretacion de esos indicios como
| forma de considerar correctas las acciones de las
i

primeras generaciones de musulmanes (salaf) es algo
necesario.

Si no fuera por el Califato de los “Califas Bien Guiados” (A/-
Julafd’ 4r-Rashidin) el cual es correcto categéricamente, no habriamos
tenido mds escapatoria que acogernos a vuestra opinién y admitir el
sentido de esta aleya y sus semejantes segun vuestro juicio, pero dudar
de la legitimidad del Califato de éstos -que Dios este complacido de

1 El Sagrado Coran no fue compilado segin el orden de revelaciéon de las aleyas y
suras. Ver: Ar-Tamhid i ‘Ulim al-Qurin, t.1, pp.212-224; Miyiz Ulim al-
Qurédn, pp.159 y 173.

2 La Aleya de la Purificacién fue revelada en relacién a los cinco del manto que son:
el Profeta, ‘Alf, Fatima y sus dos hijos. Ver las fuentes mencionadas en la 22 nota del
primer parrafo de la Carta n° 12, donde se mencionan decenas de fuentes.
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ellos- es algo inadmisible; asi pues, hay que acogerse necesariamente a
la interpretacién de esos indicios, como forma de considerar correctas
sus acciones y las de quienes les juraron fidelidad (bai ah).

Was Salim

S.
6 de Muharram de 1330 H.L.

I 1. Considerar correctas las acciones de los salaf no implica la
i necesidad de interpretar.

i 2. La interpretacion de los indicios demostrados no es
' justificable.

I

El Califato de los primeros tres califas -que Dios esté complacido
de ellos- es precisamente el tema de estudio, por lo cual contrarrestar
los indicios y pruebas mediante ello conforma un circulo vicioso.

1- Ademas, el hecho de considerar correctas sus acciones y las de
quienes le juraron fidelidad no implica la necesidad de interpretar los
indicios, tal como lo esclareceremos si el asunto lo requiere.

2- jLejos estd la interpretacién de tener lugar en relacién a
aquellos textos estipulantes que enunciamos y los que aun no
mencionamos, como el texto de Gadir y los textos de la Wasiiah (la
Sucesion), especialmente después de haber sido confirmados por las
tradiciones que se corroboran y ratifican reciprocamente, las cuales no
carecen en absoluto de textos explicitos. Quien reflexiona en los
mismos con imparcialidad los encontrard a cada uno por si mismo
como indicios categdricos de la Verdad y como argumentos evidentes.

Was Salim
Sh.

128 El Mensaje de Az-Zaqalain — Afio X, N2 29 - 30



Lns Elevadas “Yirtudes

YNovales del FIvofeta del
Jslum (s.0.w.)

Por: BAQER SHARIF AL-QURASHI
Traducido del arabe por: FEISAL MORHELL

A ETICA EN SU MARCO GENERAL no se cuenta entre los aspectos

intrinsecos del ser humano y los constituyentes de su vida, sino

que la misma es adquirida en la casa, la escuela y el entorno en
general, de manera que si es adecuada y recta en sus maneras y en su
capacidad de depuracién, las nobles cualidades morales y las excelentes
virtudes se arraigardn en lo profundo del ser humano y en lo mads
hondo de su esencia; pero si sus maneras son extraviadas e irregulares,
imprimirdn en su alma las caracteristicas transgresoras y las
inclinaciones malvadas, las cuales le conducen a un plano de
decadencia. Los socidlogos han puesto énfasis en este fendmeno
diciendo: “La vida social es una vida de mutua influencia, de manera
que cada ser humano se ve afectado por su entorno y asimismo
influencia en el mismo.”

La moral en su concepto general, la cual fue adquirida por el
ser humano desde épocas remotas, afecta de forma positiva en su
conducta y el resto de sus orientaciones, y le acompaiia, generalmente,
a lo largo de su vida, sin separarse de él. Los sicélogos y soci6logos
consideran que la ética es adquirida y no esencial, y para demostrar
ello se basaron en una trabajo realizado sobre un nifio que vivié en un
bosque junto a los animales viéndose influenciado en su naturaleza y
comportamiento a un grado tal que andaba a cuatro pies y se expresaba
como las bestias, y al ser alejado de ese medio permanecié con sus
habitos.
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Las nobles virtudes son las cualidades mas importantes con las
que se distingue el ser humano, y que le dotan de las caracteristicas de
nobleza en todos los periodos de su vida, e incluso luego de su muerte.
Mediante la misma alcanza el mds sublime nivel de perfeccién que
puede alcanzar el ser humano. Dijo cierto sociélogo: En un primer
periodo las sociedades se ufanan de su capacidad corporal; cuando
evolucionan se dignifican mediante el conocimiento, y cuando
alcanzan la cima del desarrollo lo hacen mediante la ética. La ética
elevada conforma el mas encumbrado nivel de desarrollo y perfeccién
del ser humano, y asimismo conforma el principal apoyo para el
desarrollo de las sociedades y adelanto de los pueblos. Dice el poeta:

Ciertamente que las naciones son valoradas por su moral
mientras ésta se encuentra,
Y si es que su moral desaparece, ellas habrdn desaparecido.

Este verso es correcto y conforma una realidad indiscutible,
puesto que la subsistencia de los pueblos y la permanencia de su
soberania depende de la continuidad de sus valores morales, y
asimismo su caida es producida por la desaparicion de los mismos.

El Islam —Alabado sea Dios- dispuso sus propios programas para
depurar los atributos morales. El Profeta del Islam (s.a.w.) consideré a
la moral como uno de los mds importantes valores en los que se basa su
Mensaje eterno. El exalté toda virtud que eleva al ser humano y
anunci6 guerra sin cuartel contra toda inclinacién malvada o vicio que
corrompe la sociedad y que acarrea la destruccién de la moral.

Las cualidades morales son parte del Mensaje del Islam y uno
de los elementos esenciales de su prédica, tal como lo anuncié el
Profeta (s.a.w.) al decir: “Ciertamente que s6lo fui enviado para
perfeccionar las mas elevadas virtudes.”

Las mas elevadas virtudes son las que exhortan hacia la unién,
el afecto, la cooperacién y otros nobles ideales mediante los cuales se
establece la vida humana. Es digno de mencionar que el Islam ha
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adoptado el elemento moral en su régimen econémico, de manera que
prohibe el embaucamiento, la explotacién, el acaparamiento y otros
asuntos que provocan que se paralice el movimiento econdémico y que
se propague la miseria en los pueblos.

El noble Profeta fue unos de los grandes signos de Dios,
Glorificado Sea, en lo concerniente a sus sublimes virtudes morales
con las que se distinguid del resto de los profetas. Mediante su noble
moral cambié el curso de la historia del mundo y produjo
transformaciones sociales de suma importancia en la vida intelectual y
doctrinal de una sociedad que se encontraba sumida en la ignorancia y
el atraso, y que entre los factores de su decadencia se encontraba la
adoracién de los idolos y su ignorancia respecto a los asuntos de la
vida, como el enterrar vivas a las niflas al punto de difundirse entre
ellos que “enterrar vivas a las nifias se cuenta entre las acciones
honorables”. Sumado a ello, estaba la pobreza imperante, la cual hizo
que el hambre carcomiera sus cuerpos, llevando a algunos a matar a sus
hijos por temor a la miseria.

Mediante sus elevadas pautas de virtud, el Profeta (s.a.w.) les
liber6 de ese atraso y decadencia estableciéndoles un sistema
economico desarrollado que no daba cabida a la pobreza y la
necesidad.

En cuanto a los Imames de
la guia de la descendencia del
Mensajero de Dios (s.a.w.), ellos
son las lamparas del Islam, los
exhortadores hacia la justicia
social, y son una continuacién de
la vida de su abuelo el Mensajero
de Dios (s.a.w.) en lo relacionado a
sus elevadas pautas de moral y el
resto de sus ideales. Son las

personas mads vinculadas a él, a
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quienes dispuso al nivel del Libro Revelado, y consideré como “Arca
de la Salvacién” y “seguridad para los siervos”, habiendo preceptuado
el mismo Libro Sagrado a todos los musulmanes el amarles. Se armaron
-que la paz sea sobre ellos- de las virtudes de su abuelo para guiar a la
gente. Son los musulmanes que mas se le asemejan en su orientacion,
comportamiento y elevadas virtudes. Los narradores mencionaron
sorprendentes escenas de su sublime moral mediante la cual se guia el
extraviado y se orienta el desorientado, siendo todo ello inspiraciones
de su abuelo (s.a.w.) quien fue el que abrid los horizontes del
pensamiento y sent6 los lineamientos de la civilizacién en la tierra.

Entre los brillantes caudales de moral de los Imames de AA/-u/
Bait (a.s.), se encuentran sus preciadas stplicas las cuales reunen todos
los sentidos de entrega a Dios, Glorificado Sea, y se centralizan de
manera especial en las mds elevadas virtudes. Leamos un pérrafo de las
suplicas del Imam Zain Al-‘Abidin (a.s.), quien fue el sublime ideal de
la espiritualidad en el Islam. Dijo:

“E impulsame a corresponder a quien me engaiia con el buen
consejo; a compensar mediante la benevolencia a quien me ofende; a
recompensar a quien me ha privado mediante la dadiva; a retribuir a
quien cortd lazos conmigo mediante la unién a él; a actuar diferente a
quien hizo maledicencia de mi, mediante mi buena mencidén de él; y a
agradecer la gracia y dejar de lado lo malo.”

La Etica del Profeta (s.a.w.)

OS ENCONTRAMOS ante los perfumados hdlitos de la ética del
Profeta (s.a.w.) que iluminan los corazones, purifican los
sentimientos y colman las almas de satisfaccién y sosiego. Es la
luz cuyas ondas son irradiadas desde ese sol naciente para iluminar
luego los espacios del cosmos, portando una imagen brillante de una
vida basada en la virtud y la elevacién del ser, un sano pensamiento, y
la felicidad humana. Antes de hablar sobre la misma mencionaremos
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algunas narraciones del Profeta (s.a.w.) en las que incentiva a
investirse de las mas elevadas virtudes y los atributos encomiables.

Las mas elevadas virtudes

L PROFETA (S.A.W.) exhort6 a los musulmanes a adornarse con

las mas elevadas virtudes las cuales conforman el primer eje

para erigir la sociedad isldmica. Estos son algunos de esos
hadices:

1- Dijo (s.a.w.): “Vosotros no podéis abarcar a la gente
mediante vuestros bienes, asi pues, abarcadla mediante vuestra
moral.”

La noble moral es la que une entre los sentimientos y los
afectos y propaga el amor y el carifio entre la gente, y es mucho mas
efectiva y deja mayor huella que dar bienes, aun cuando éstos
conforman las arterias de la vida.

2- Dijo (s.a.w.): “Los mds virtuosos de entre vosotros son los de
mejor moral, los de buen caricter, quienes procuran la amistad de los
demds cordialmente y a su vez brindan la suya.™

Por cierto que la gente de grado mas elevado, los de mayor
posiciéon, son aquellos que se invisten de nobles virtudes, que son
cordiales con la gente y entre si, y manifiestan su buen cardcter a
quienes necesitan de sus personas.

3- Dijo (s.a.w.): “Por cierto que aquel que posee un buen
cardcter moral tiene la recompensa de aquel que ayuna durante el dia
y se mantiene erguido en oracién.”

4- Dijo (s.a.w.): “Procurad tener un buen caricter moral,
puesto que quien lo posea indefectiblemente estara en el Parafso.”™

! Al-Améli, de As-Sadtg, p.268.

2 Usiil al-Kéfi, t. 2, p. 110.

3 Usiil al-Kéfi, t. 2, p. 107.

+ ‘Uitin Ajbar Ar-Rid4 (P), t., p.107.
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5- Le dijo (s.a.w.) a su sucesor y puerta de la ciudad de su
conocimiento, el Imam Amir Al-Mu'minin (a.s.): “jOh ‘Ali! ;Quieres
que te informe respecto a quién de entre vosotros se asemeja mas a mi
en cuanto a moral?”.

Dijo: “Si, joh Mensajero de Dios!”.

Dijo: “El de mejor caricter de entre vosotros, el de mayor
tolerancia, el que mds es bienhechor con sus parientes, y el mas
equitativo ain en detrimento propio.™

Por cierto que el buen caracter moral se encuentra entre los
mds sublimes atributos, y quien se invista del mismo y de la tolerancia
se habra asemejado al Profeta (s.a.w.).

6- De entre los consejos del Profeta (s.a.w) a Amir Al-
Mu'minin (a.s.): Le dijo: “{Oh ‘Ali! Ten un buen caricter con tu
familia, tus vecinos y todo aquel con quien trates o acompaifies de
entre la gente; de esa manera, se te registrara ante Dios, Glorificado
Sea, en los mis elevados niveles.”

Tener buen cardcter con la propia familia, los vecinos y los
compaiieros se cuenta entre las mejores acciones que puede lograr el
ser humano en su vida mundanal.

7- Dijo (s.a.w.): “Por cierto que Dios ama las elevadas virtudes
y aborrece las vulgaridades.™

Dios ama las nobles pautas de moral y aborrece las malas
actitudes que acarrean la animosidad y el rencor entre la gente.

8- Dijo (s.a.w.) en uno de sus consejos a Amir Al-Mu'minin
(a.s.): “{Oh ‘Ali! Hay tres cosas que se cuentan entre las mds elevadas
virtudes: dar a quien te ha privado, relacionarte con quien ha cortado
los vinculos contigo y perdonar a quien ha sido injusto contigo.™

Estas nobles virtudes son de entre las principales pautas de
moral y los mds bellos atributos.

! Man 13 Iahduruh al-Faqih, t.2, p.340.

2 Bihdr al-Anwiér, .74, p.68; Tuhaf al- Uqiil, p.14.
3 Safinat al-Bihér, t.1, p.411, Vocablo “Julg’.

* Al-Jisil de As-Sadiq, p.125.
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Estas fueron algunas narraciones en las cuales el Profeta (s.a.w.)
incentiva a su comunidad a investirse de las nobles virtudes y los
atributos sublimes, de manera que sean un ejemplo para las naciones
del mundo y los pueblos de la tierra.

El mal caracter

L PROFETA (S.A.W.) advirtié a los musulmanes respecto del mal

caracter lo cual hace que se rompan los vinculos entre los

musulmanes y que se extiendan el rencor y la animosidad entre
ellos. Las siguientes son algunas narraciones que se refieren a ello:

1- Dijo (s.a.w.): “Dios rechaza el arrepentimiento del poseedor
de mal caricter.”

Se le dijo: “;Cémo es eso, joh Mensajero de Dios!?”.

Dijo: “Porque cuando deja de lado un pecado, cae en otro.™

El mal cardcter empuja a la persona a perpetrar los pecados,
hasta que la lleva a la aniquilacién.

2- Dijo (s.a.w.): “Precaveos del mal caricter, puesto que el de
mal carécter se encuentra en el Fuego.™

3- Dijo (s.a.w.): “El mal cardcter corrompe la accién asi como el
vinagre corrompe la miel.”

4- Dijo (s.a.w.): “Ciertamente que Dios aborrece a quien frunce
el cefio ante los rostros de sus hermanos.™

Sus mas elevadas virtudes

En cuanto a las mas elevadas virtudes morales del Profeta (s.a.w.),
éstas fueron asimiladas con agrado por todos los idiomas del planeta,
habiéndose la gente referido a las mismas con orgullo. El elogio que Dios,
Glorificado Sea, confirié al Gran Profeta (s.a.w.), le basta respecto a la

! Bihdr al-Anwdr, .74, p.8.

2 Bihdr al-Anwiér, ©.74, p.48.
3 Kanz al- Ummil, t.3, p.443.
* Kanz al- Ummél, t.3, p.441.
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({3

alabanza de los aprobadores. Dijo el Altisimo: “Por cierto que eres de un
magnifico cardcter” Las siguientes son algunas perlas de las mismas:

1 - El rechazo al propio ego

NTRE LAS MAS ELEVADAS VIRTUDES DEL PROFETA (S.A.W.) se cuenta

el rechazo al propio ego. El negé cualquier manifestacién de

opulencia, y no solo lo hizo en teoria, sino que lo aplic6 en su
vida. Los historiadores han narrado numerosas muestras de ello, entre
las que se cuentan las siguientes:

1- Lleg6 a verle una persona y a causa del porte del Profeta
(s.a.w.) el pavor se aduefid de su semblante. Entonces el Profeta (s.a.w)
le regaiid y le dijo:

“{Pobre de ti! Solamente soy el hijo de una mujer de Qureish
que solia comer gadid (tiras de carne secadas al sol).”™

[Observais ese rechazo al propio ego, esa manera de desestimar
el ego, y de impedir cualquier tipo de acometida de grandeza y de
considerarse superior a la gente? La verdadera grandeza y la exaltacién
en todos sus aspectos solamente pertenecen a Dios, el Creador del
Universo, el Dador de la vida, y es a £l y a nadie més que se someten
los rostros.

2- El Profeta (s.a.w.) prohibié a sus Compafleros que le
ensalzasen y engrandeciesen, puesto que ello contendria un aspecto de
superioridad y elevacién por sobre ellos, por lo que les dijo: “No me
ensalcéis como lo hicieron los cristianos con el hijo de Maria (a.s.). Por
cierto que solamente soy un siervo de Dios. Asi pues, decid: “El siervo
de Dios y Su Enviado.™

Las mas importantes particularidades que él deseaba que se le
atribuyesen eran el de siervo de Dios y de Su Enviado. El Profeta
(s.a.w.) detestaba enormemente el egoismo y los sentimientos de
superioridad.

! Sura al-Qalam; 68: 4.
2 Ta'rij Bagdid, 1.6, p.22.
3 Sahith Al-Bujiri, t.4, p.142.
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Se narr6 de Ibn ‘Abbas que dijo: “Caminé tras del Mensajero de
Dios (s.a.w.) para ver si eso le disgustaba o queria que hiciera ello.”
Continud: “Me tomd con su mano y me atrajo hacia él hasta llegar a
caminar a su lado. Luego me atrasé otra vez y nuevamente me tomo
con su mano y me atrajo hacia si. Entonces comprendi que le
disgustaba eso.”!

3- Entre los sublimes atributos morales del Profeta (s.a.w.)
tenemos su rechazo al propio ego, de manera que si un esclavo le
llamaba, le respondia, y no se ponia por encima de él. Fue narrado de
él (s.a.w.): “Si un esclavo me invitara a compartir con él una pata de
cordero, aceptarfa.”

4- Una de las sefiales de su moral es que si se le obsequiaba una
pata de cordero la aceptaba. Fue narrado de él (s.a.w.) que dijo: “Si me
fuera obsequiado un muslo de cordero lo aceptaria, y si fuera invitado
a (comer) una pata de cordero responderia afirmativamente.”

El no se ponfa por encima de nadie y aceptaba la invitacién
aunque fuera para compartir un trozo de carne de oveja.

5- Entre sus elevadas pautas de moral estd que era afin a las
reuniones de los pobres y los débiles y los sentaba a su lado. Ello era
una seflal de su elevada moral y su rechazo al propio ego.

Amir Al-Mu'minin describe la moral del Profeta (s.a.w.)

MAM AMIR AL-MU'MININ ‘ALi (A.S.) habl6 de la moral del Profeta
(s.a.w.) diciendo:

“Cuando estrechaba la mano de alguien que se encontrara
necesitado, o habldndole, nunca la retiraba él, sino que era el hombre
(que estaba con él) quien la retiraba primero. Nunca cortaba las
palabras de nadie sino hasta que hiciera silencio. No se le vio nunca
extender las piernas frente a alguien sentado junto a él. Nunca se le
expusieron dos asuntos sin preferir el mds riguroso. Nunca se liberé de

! Ta'’rij Bagdad, t.12, p.91.
2 Bihar al-Anwidr, t.16, p.275.
3 Bihdr al-Anwir, .48, p.122.
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una injusticia contra su persona de una manera que trasgrediera los
preceptos de Dios, Enaltecido y Glorificado Sea. Nunca, hasta que dejé
este mundo, comié apoyindose en un espaldar. Nunca le fue pedido
nada a lo cual se hubiera negado, ni despidié a quien le fuera a pedir
algo sino con lo que le habia requerido o con unas buenas palabras...”.!

2 - La tolerancia

NTRE LAS CARACTERISTICAS DEL PROFETA (S.A.W.) se encuentra la

tolerancia. Era el mds tolerante de la gente, de manera que no

se irritaba con aquel que le trataba mal, a menos que
trasgrediera los preceptos de Dios, Glorificado Sea, puesto que en ese
caso lo contrarrestaba con inflexibilidad. Una de las sefiales de su
tolerancia la encontramos en el suceso en que Dhul Jwaisarah, quien
era de los denigradores cuyas almas estaban repletas de codicia e
ignorancia, llegé donde el Profeta (s.a.w.) estaba repartiendo bienes y
le dijo: “{Mensajero de Dios, sé justo!”. El Profeta (s.a.w.) le respondio:
“;Quién sera justo si yo no lo soy?... en verdad que habré caido en la
ruina y en la perdicidn si es que no soy justo.”™

El Profeta (s.a.w.) no le
correspondié sino mediante la
indulgencia y la benevolencia,
y con ello dio el ejemplo a sus
Compaifieros para que siguieran
su comportamiento.

Entre las sefiales de su
tolerancia tenemos que per-
dono a sus mds aciagos enemi-
gos, que eran los de la tribu de
Qureish, quienes le combatie-
ron y fueron hostiles con él y
con todo el que creyd en su

! Haidt ar-Rast] Muhammad, t.1, p.85.
2 Kanz al-'Ummdl, t.11, p.303.
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Mensaje, quienes emprendieron en su contra una guerra sin cuartel y
cuando salié de La Meca dirigieron ejércitos para terminar con €l y
apagar la luz del Islam.

Cuando Dios dispuso el evidente triunfo y conquisté La Meca,
la gente estaba segura que se vengaria de ellos, pero les perdond
diciéndoles: “{Marchaos, sois los libertos!”. Esa fue una de las senales
de su nobleza y su elevada moral, puesto que no les correspondié de la
misma manera.

3 - Evitar a los ignorantes

VITAR A LOS IGNORANTES era otra de las virtudes morales del

Profeta (s.a.w.), habiéndolo instruido Dios en esta elevada

virtud. Dijo el Altisimo: «Adopta el perdon, ordena lo bueno y
evita a los ignorantes»', por lo cual les replicaba de la mejor manera, y
no les heria en su sensibilidad, de modo que si insistian en sus posturas
y no se sometian a la légica, les evitaba y dejaba deambulando en las
tinieblas de la ignorancia.

4 - La lealtad

A LEALTAD fue otra de sus virtudes morales. Es asi que fue el mas

leal de las personas. Entre las sefales de su lealtad esta que

recordaba siempre a su esposa, la Madre de los Creyentes
Jadiyah, quien no dejé ninguna forma de benevolencia que no le haya
brindado, desde que se mantuvo a su lado durante los dias en que el
advenedizo Islam atravesaba la adversidad, y ofrecié toda su copiosa
riqueza al servicio del Islam. El Profeta (s.a.w.) le agradeci6 toda esa
magnanimidad, y solia recordarla siempre después de su fallecimiento,
cada vez con mas exaltacién y engrandecimiento. Cuando faenaba una
oveja elegia la mejor carne y la enviaba a las amigas de Jadiyah, lo cual
le result6 molesto a ‘Aishah hasta que no pudo mas y llegd a decirle:
“i{Oh Mensajero de Dios! jQué tanto recuerdas a una anciana con la

v Sura al-A 7df 7: 199.
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comisura de los labios enrojecidos, siendo que Dios te la ha cambiado
por algo mejor que ella!”. El Profeta le replic6 con enojo diciéndole:

“{Dios no me la cambié por algo mejor! Ella creyé en mi
cuando la gente descrey6, me dispensé su riqueza cuando la gente me
mantuvo en privacién. Me dio una progenie -esto es, la Sefiora de las
Mujeres del Universo, Fatima Az-Zahrd’, con ella sea la paz- siendo
que ninguna otra me dio tal cosa.”

Una vez lo visit6 Halah, la hermana de Jadiyah, y cuando
escucho su voz se alegrd y la recibié efusivamente mientras repetia:
“{Halah, la hermana de Jadijah!”. Eso en verdad conformaba el culmen
de la lealtad.

Muestra de la grandeza de su lealtad es que enviaba presentes y
atuendos a una de sus nodrizas. Algo similar a ello sucedi6é cuando le
trajeron a los prisioneros de la batalla de Hunain y vio a su hermana de
leche entre los prisioneros de la tribu de Hawazén. Cuando la vio la
reconocié y la convocd. Cuando se presento ante €l le extendid su capa
sentandose ella sobre la misma, y le dijo: “Si lo deseas puedes
permanecer conmigo siendo tratada con afecto y honra, y si lo deseas
puedo proveerte para que vuelvas con tu gente”. Ella eligié volver por
lo cual la proveyd.!

La lealtad formaba parte de su ser y de su esencia, y no
conformaba un fenémeno restringido a sus seres queridos y amigos,
sino que era leal ante los acuerdos pactados incluso con sus enemigos,
llegando a actuar caritativamente con algunos de los mismos.

5- Su paciencia
N CUANTO A SU PACIENCIA, era uno de los atributos mas
exponentes de la personalidad del Profeta (s.a.w.). Recibié las
desgracias y las aflicciones suscitadas por Qureish con
paciencia. Le desmintieron, le combatieron asi como a quien crey6 en
su Mensaje.

! Nihdiat al-Irb, p.18, p.268.
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Cuando le ocurrié la desgracia del fallecimiento de su hijo
Ibrahim, se detuvo junto a su cuerpo y le dijo: “jOh Ibrahim! Los ojos
se llenan de ligrimas y el corazén se entristece, pero no decimos sino
lo que complace a Dios y es que nosotros estamos tristes por ti, joh
Ibrahim!”. De esa manera, enfrent6 la dolorosa pérdida con paciencia y
firmeza y sometiéndose a la Voluntad de Dios, Glorificado Sea.

Cuando fue martirizado su tio Hamzah se entristeci6 por él y
tuvo paciencia por esa abrumadora desgracia, en la que fue afligido con
la mas dura calamidad. En el dia de la batalla de Uhud la gente le
abandono y no quedo con él mis que su hermano y primo, el Imam
Amir Al-Mu’'minin (a.s.). Ese dia fue golpeado con una piedra que le
provocé una fractura en la cabeza y le quebré uno de sus dientes
incisivos, empapando la sangre su noble rostro, y permanecié firme y
paciente en el campo de batalla hasta que los idélatras lo abandonaron.
Asimismo sucedié con otros duros sucesos con los que tuvo que
convivir, pero para los que se armd de paciencia hasta que Dios,
Glorificado Sea, le otorgé el evidente triunfo y le auxilié por sobre sus
enemigos y contrincantes, y sometié a Qureish que le habia impuesto
la guerra.

El Profeta tuvo paciencia ante todas las vicisitudes que le tocé
vivir. Dice el Imam As-Sadiq (a.s.): “Por cierto que Dios, Majestuoso e
Imponente, envi6 a Muhammad (s.a.w.) como profeta y le ordend
tener paciencia, diciéndole: «Y ten paciencia ante lo que dicen y
apdrtate de ellos de buena manera.»

Dios, Glorificado Sea, le educé de la mejor manera y le ordend
tener paciencia ante las penas que su pueblo le hacfa padecer. Dice el
Altisimo: «Y ten paciencia por lo que te acontece, que ciertamente que
ello forma parte de los asuntos decisivos.»

v Sura al-Muzzammil; 73: 10

2 Sura Lugmén; 31: 17.
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6- Su misericordia

NTRE LOS ATRIBUTOS DEL PROFETA (S.A.W.) se encuentra la

misericordia y la indulgencia con toda la gente, tanto creyente

como incrédula. Su Misericordia abarcaba a los de Qureish,
quienes no dejaron ninguna forma de asedio que no hubieran utilizado
en su contra. Cuando incrementaron su acoso suplicé por ellos
diciendo: “{Dios mio! Guia a mi pueblo puesto que ellos no saben.™

Hablé sobre si mismo y la misericordia que portaba en su
interior, diciendo: “Por cierto que yo soy una misericordia conferida.”

Asi es, él era una muestra de la misericordia de Dios,
Glorificado Sea, para con Sus siervos, de manera que no trataba a nadie
de mala manera, sino con benevolencia, para que asi la persona
eliminara de su ser la iniquidad y el mal. Cierto lider de los arabes se
burlé de él cuando le vio siendo afectuoso con el Imam Husein (a.s.) a
quien besaba siendo éste un nifio, y le preguntd por su relacién de
parentesco con é€l, a lo que le respondidé que era su nieto. Esa persona
no le parecio bien esa actitud y le dijo: “{Oh Mensajero de Dios! Tengo
diez nifios y nunca besé a ninguno de ellos”. El Profeta (s.a.w.) le dijo:
“;Qué puedo hacer contigo si es que Dios, Glorificado Sea, arrancé la
misericordia de tu corazén?”.

Como ejemplo de su comportamiento compasivo con sus nietos
leemos que: cuando uno de ellos se subié sobre él cuando se
encontraba prosternado en la oracién, prolongd su prosternacion.
Luego quienes rezaban tras él le preguntaron por qué prolongd su
prosternacion y les respondié: “Mi hijo me usé6 como montura y no
quise molestarle.”

Entre sus muestras de compasion y ternura por aquella que era
“parte de €17, la Sefiora de las Mujeres del Universo, Fatima Az-Zahr&’
(a.s.) esta que dispuso la complacencia de ésta como la suya propia y su
enojo como el propio. La honraba y anunciaba su nobleza y elevada
posicién que gozaba ante él, tanto en el atrio de su Mezquita como en

! As-Sirah an-Nabawiiah de Zaini Dahlan, t.2, p.267.
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su pulpito. Ello era una muestra de su compasion, la cual abarcd
incluso a los animales, es asi que tenia una oveja a la cual le daba de
comer con su propia mano y ello para orientar a los musulmanes a ser
bondadosos con los animales. La compasién para con toda la gente
formaba parte de su ser, especialmente en lo que se refiere a los
creyentes. Dice el Altisimo: «Por cierto que os ha venido un profeta
surgido de entre vosotros mismos, le apesadumbra lo que padecéis,
anhela vuestro bien, y es benevolente y compasivo con los creyentes.»

Era tal su preocupacién y compasion por su gente la cual le
desmintid, le impuso la guerra y se esforzé por matarlo, que no suplicé
en su contra, al punto que el dngel Gabriel descendié sobre él y le dijo:
“Por cierto que Dios, Glorificado Sea, ha escuchado las palabras de tu
pueblo en relacién a ti y la forma en que te rechazaron, y ha
comisionado al dngel de las montafias para que le ordenes lo que
quieras respecto a ellos. Luego descendié sobre él el angel de las
montanas quien le expres6 que obedeceria sus 6rdenes. Le dijo: “Deseo
que Dios les otorgue una descendencia que adore a Dios, Glorificado
Sea, y no le asocie nada.”

[ Veis toda esa compasién sin limites? Dios, Glorificado Sea, ya
la habia anunciado en Su Libro: «Y mno te enviamos sino como
misericordia para el universo».

Entre sus muestras de compasién y ternura esta que: sucedia
que se le trafa un nifio para que suplique el bien para él o le diera un
nombre, y él lo tomaba y ponia en su regazo. Ocurria que el nifio
orinara sobre él y algin pariente del nifio le comenzara a gritar, pero
él (s.a.w.) decia: “No interrumpdis al nifio”, y luego procedia a suplicar
por él alegrando con ello a la familia del nifio, y tras ello el Profeta
(s.a.w.) se levantaba a lavar su ropa y su cuerpo.

! Sura at-Taubah; 9: 128.
2 Sharh as-Sunnah, t.13, p.214; Ash-Shafd’, t.1, p.255; Tafsir Ibn Kazir, t.3, p.259.
3 Sura al-Anbii* 21: 107.
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Era intensamente tierno y compasivo con su gente y familia.
Dijo Anas ibn Malik su sirviente: “No he visto a nadie que fuera mas
compasivo con su familia que el Mensajero de Dios (s.a.w.)”.!

El Mensajero de Dios (s.a.w.) era un ideal de misericordia y
ternura para con toda la gente, sin diferenciar entre su familia y los
demas.

7- Su humildad

NTRE LAS SENALES DE LOS ATRIBUTOS MORALES de Al-Mustafa (el
Elegido) (s.a.w.) se encuentra la humildad. Los historiadores
narran escenas sorprendentes de su humildad. Entre ellas:

1- Lo narrado por ‘Udai ibn Hatam, quien dijo: Fui a ver a
Muhammad mientras él se encontraba en la Mezquita. Le saludé y
pregunté: “;Quién eres?”. Dije: ‘Udai ibn Hatam. Entonces se irguié y
me llevo a su casa. En el camino se encontré con una mujer débil y
mayor quien le pidié que se detuviera. El se detuvo un largo rato
mientras ella le hablaba acerca de sus necesidades, y me dije: “j{Por
Dios que éste no es un rey!”. Luego seguimos hasta su casa y alli tomé
una almohada de cuero curtido rellena de fibras de palmera y me la
extendid diciéndome: “;Siéntate sobre ella!”. Le dije: “Mejor siéntate td
sobre ella”. Me dijo: “{No, tu!”. Por lo que yo me senté sobre la misma
en tanto él se sento sobre el suelo. Entonces me dije a mi mismo: “jPor
Dios que éste no es un rey!”.?

Esa era su naturaleza. Se encontraba alejado de toda forma de
altaneria.

2- El Profeta (s.a.w.) visité a Sa‘d ibn ‘Ubadah y cuando ya se
retiraba, Sa‘d le alcanzé un burro para volver y le ordend a su hijo Qais
acompaiiarle. El Profeta le dijo: “{Monta conmigo!”. Pero Qais no quiso
hacerlo. Entonces el Profeta (s.a.w.) le dijo: “jO montas o te vas!”.?

! Bihdr al-Anwdr, t.66, p.426.
2 Haidt ar-Rastil AlI-Mustaf3, t.3, p.606.
3 As-Sirah An-Nabawiiah de Zaini Dahlan, t.2, p.277.
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El Profeta no queria ir motado mientras Qais iria caminando
tras suyo, puesto que en ello habria sefial de superioridad y eso era algo
que detestaba.

3- Otra muestra de la humildad del Profeta (s.a.w.) es que fue a
ver a las tribus de Bani Nadir, Quraidzah y Jaibar montado sobre un
burro cuyo cabestro y riendas eran de fibras de palmera. Eso era el
culmen de la humildad y rechazo al propio ego.

La humildad era uno de los mas exponentes atributos morales
del Mensajero (s.a.w.), quien con esta elevada moral pudo atraer las
almas y dominar los sentimientos y emociones de la gente.

8- Su desapego de lo mundano

NTRE LOS ATRIBUTOS MORALES DEL PROFETA (S.A.W.) se encuentra

su desapego respecto a todos los placeres mundanos, de manera

que preferia la pobreza a la riqueza y la estrechez al desahogo
monetario.

Las siguientes son algunas de las narraciones relativas a su
desapego:

1- Narr6 ‘Aishah que el Profeta (s.a.w.) nunca comia hasta
saciarse ni divulgaba sus penas ante nadie; el estado de privacion era
mas querido por él que el estado de riqueza. Aun cuando permanecia
con hambre y solia retorcerse toda la noche por el hambre, eso no le
impedia ayunar durante el dia. Si le hubiera pedido a su Sefior, le
habria concedido los tesoros y frutos de la Tierra y sus profusos medios
de vida. Yo me compadecia de lo que veia en él y frotaba su estémago
con mi mano al ver el hambre que tenia, y le decfa: “{Que yo sea
sacrificada por ti!, jpor qué no tomas de lo mundano lo que te sea
suficiente como sustento?”. Y respondia:

“jOh ‘Aishah! ;Qué tengo que ver yo con lo mundano? Mis
hermanos, “los dotados de decisién” (d/ul azm) de entre los
Mensajeros, fueron pacientes ante cosas peores que esto y soportaron
su situacién. Asi se presentaron ante su Sefior y El honré su morada
postrera y les otorgdé una generosa recompensa, y por ello, si es que
tuviera unos medios de vida confortable me avergonzaria de que el dia
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de mafiana se me considerara negligente. No hay nada mds querido
para mi que asemejarme a mis hermanos y amigos.”!

2- Narrd Ibn ‘Abbas lo siguiente: “El Mensajero pasaba varias
noches seguidas junto a su familia hambrientos, sin encontrar nada
para cenar”.?

3- Una persona fue a ver al Profeta (s.a.w.) y lo vio sentado
sobre una esterilla que le habia dejado marcas en su cuerpo, y vio una
almohada de fibras de palmera que le habia dejado marcas en la
mejilla, por lo que el hombre dijo: “{Ni Cosroes (rey de Persia) ni el
César (rey de Roma) se habrian complacido con ello! Ellos duermen
sobre seda y brocado, jy tu lo haces sobre esterillas!”. E]1 Profeta (s.a.w.)
le dijo: “;Qué tengo que ver yo con la vida mundanal? Por cierto que
su ejemplo es como el de un jinete que pasa por un arbol que da
sombra y lo aprovecha para permanecer bajo la misma, pero cuando su
sombra se inclina mds y ya no es aprovechable se va y lo deja.™

4- Narr6 ‘Aishah lo siguiente: “El Profeta (s.a.w.) no sacié su
hambre durante los tres dias anteriores a su fallecimiento.”™

5- Narr6 ‘Aishah lo siguiente: “La cama en la que dormia el
Mensajero de Dios (s.a.w.) era de cuero curtido rellena de fibras de
palmera, y él fallecié habiendo empefiado su escudo con un judio para
mantener a su familia, mientras decia: “jDios mio! Dispdn el sustento
diario de la familia de Muhammad.™

6- Un hombre de los Ansédr obsequié al Profeta una medida de
datiles que llevé su criada. El Profeta (s.a.w.) le dijo: “Fijate si
encuentras en la casa alguna bandeja o un plato y trdemelo”. Pidi6 eso
para colocar ahi los datiles, pero ella no puso encontrar nada y se lo
dijo al Profeta, ante lo cual él sacudié un lugar con su propia ropa y le

! Ajliq an-Nubiiwah, p.286.

2 Haidt an-Nabii, t.1, p.94.

8 Haidr an-Nabii, t.1, p.94.

4 Ash-Shaf3 bi Ta rif Hugiiq al-Mustaf3, t.1, p.140.

> Musnad Ahmad Ibn Hanbal, t.2, p.446; Sunan Ibn Miyah, t.2, p.387, Fath al-
Bari, t.11, p.136.
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orden¢ a ella poner los datiles alli, y dijo: “{Por Aquel en cuyas manos
se encuentra mi alma! Si la vida mundanal equivaliera ante Dios,
Glorificado Sea, al ala de un mosquito, no le habria sido dada al
incrédulo y al hipécrita nada de la misma”.!

Esto es una pequeiia reseiia del desapego del Profeta (s.a.w.)
respecto a la vida mundanal. En su casa no habia siquiera utensilios del
hogar. En ello fue imitado por su heredero y la puerta de la ciudad de
su conocimiento, el Imam Amir Al-Mu'minin ‘Ali (a.s.), quien “se
divorcié de la vida mundanal tres veces”, hasta que le llegé la hora sin
dejar tras de si de lo mundano nada de oro ni de plata, y cuya
preocupacién durante su califato fue implementar la justicia y
propagar el bienestar y el bien entre los musulmanes.

9- Su pudor

NTRE LOS ATRIBUTOS MORALES DEL PROFETA (S.A.W.) se encuentra
el pudor. Dijo Abt Sa‘id Al-Judri: “El Mensajero de Dios era
mas pudoroso que una muchacha virgen tras su velo.”

Era tal su pudor que cuando conquisté La Meca, que era el
centro de las fuerzas que le eran hostiles, ingres6 a la misma rodeado
por sus fuerzas armadas, con su cabeza inclinada hacia el suelo por
pudor y vergiienza ante ese mismo clan de Qureish que se esforzé por
combatirle, y se les dirigi6 diciendo: “{Marchaos, sois los libertos!”.

Otra se las sefiales de su pudor era que no mencionaba
explicitamente el nombre de aquel que le despreciaba, sino que decia
por ejemplo: “jQué les sucede a algunas personas que dicen o hacen tal

! Bihdr al-Anwidr, t.16, p.456.

2 Después del tercer divorcio dado a la esposa (o bien su tercera formulacién en
tres oportunidads diferentes), el hombre ya no puede volver a casarse con ella
hasta que la misma no se case con otro hombre y a su vez se divorcie de este
ultimo. El Imam ‘Al (a.s.) usé esta cuestién como metafora para dar a entender
que la vida mundanal no tiene cabida para él. (Nota del T.)

3 Haidt an-Nabii, t.1, p.98.

* Ta'riy al-Islim de Adh-Dhahabi, t.1, p.455.
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Solia decir: “Por cierto que cuando Dios quiere aniquilar a un
siervo le quita el pudor; cuando le quita el pudor no le encontrarés
sino maldito y aborrecido, y si no le encuentras sino maldito y
aborrecido le es quitada la seguridad, y si le es quitada la seguridad no
le encontrards sino menoscabado habiéndole sido quitada la
misericordia, y cuando le es quitada la misericordia no le encontrarés
sino maldito y execrado habiendo sido despojado del cordel del
Islam.™

Dijo (s.a.w.): “El pudor y la fe se encuentran juntos en una
misma relacién, de manera que cuando uno de los dos es suprimido el
otro le sigue.™

Heredé esta particularidad su nieto ‘Ali Zain Al-‘Abidin, el
ornamento de los adoradores y el sefior de los que se prosternan ante
Dios (a.s.), y por ello el poeta Al-Farazdaq dijo respecto a él lo
siguiente:

Baja su mirada por pudor mientras los demds la bajan ante él
por su gallardia.
Nadie le habla sin que se encuentre con una sonrisa.

El pudor es uno de los mas nobles atributos el cual aflora de la
elevacién de la persona y la nobleza del alma y conforma uno de los
atributos principales del Sefior de los Profetas (s.a.w.).

10- Su generosidad y magnanimidad

L PROFETA (S.A.W.) ERA EL MAS GENEROSO entre la gente y el de

mayor benevolencia; los narradores mencionaron muchas

actitudes suyas de benevolencia y generosidad. Entre ellas:

1- Le fueron traidas riquezas de Bahrein y les dijo a sus
Compaiieros: “{Distribuidla!” y lo hicieron. Fue la mayor riqueza que

! Sunan ibn Mayah, t.2, p.347; Kanz al- Ummadl, t.3, p.19.
2 Ma4ni al-Ajbar, p.410.
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le haya sido traida. Fue a la Mezquita y cuando concluy6 la oracién la
distribuy¢ entre Sus Compaiieros y no se qued6 con nada.!

2- Una mujer le obsequié un manto y él lo necesitaba por lo
que se lo puso. Un hombre de entre sus Compaiieros le vio y le dijo:
“iOh Mensajero de Dios! jQué excelente que es!”. Dijo: “jEs tuyo!”, e
inmediatamente se lo quito y se lo dio.?

3- Un hombre le pidié algo al Profeta (s.a.w.) y él le dio un
rebafio de ovejas que se encontraba encerrado entre dos montaiias, y
éste volvid a su pueblo alegre, extasiado por la generosidad del Profeta
(s.a.w.), y dijo a su pueblo: “/Islamizaos!, que por cierto que
Muhammad otorga como aquel que no tiene temor de quedar
empobrecido.”

4- Devolvid a la tribu de Hawéazan a quienes de entre ellos
cayeron prisioneros, los cuales eran unos seis mil.*

5- Entre su generosidad y benevolencia estd que cuando volvié
de la batalla de Hunain, vinieron a verle unos beduinos para que les
asistiera con algo de su generosidad y éstos le estrecharon contra un
arbol espinoso y le despojaron de su capa, por lo que les dijo: “Dadme
mi capa; si tuviera tantas gracias como el nimero de espinas de este
arbol, las dividiria entre vosotros, y no me encontrariais avaro, ni
mentiroso, ni huidizo.”™

El Profeta (s.a.w.) no restringia sus favores a los menesterosos,
sino que los mismos abarcaban a todos. El Imam Amir Al-Mu’'minin
describe su generosidad y magnanimidad y el resto de sus atributos
diciendo: “Era el mas generoso entre la gente, el de corazén mds
amplio, el mds veraz al hablar y el de mas tierno caracter...”.®

Dijo el poeta Shauqi respecto a su generosidad:

! Haidt an-Nabi Muhammad, t.1, p.91.

2 Muhammad al-Muzul al-K4mil, p.26.

8 Yawdhir al-Bihér 7 Fad3 il AI-Mujtér, t.1, p.41.
4Ibid.

> Muhammad al-Muzul al-Kdmil, p.25.

6 Haidt an-Nabf Muhammad, t.1, p.91.
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La benevolencia es para ti como un deber y un precepto,
Siendo que no hay deber que a su vez sea un favor y un
obseguio.

El asumia por si mismo la generosidad brindada a los pobres,
sin delegdrsela a nadie. Dijo ‘Aishah: “No vi al Mensajero de Dios
(s.a.w.) delegar sus limosnas a otros, sino que era él mismo quien las
colocaba en manos del solicitante.”!

Tal como dijo Ibn ‘Abbas, el Profeta (s.a.w.) era el mads
generoso y magndanimo de la gente, y tal particularidad fue heredada
por su nieto el Imam Al-Hasan (a.s.), el Sefior de los Jévenes del
Paraiso, quien no otorgaba valor alguno a la riqueza, excepto el de
satisfacer el hambre de una persona o vestirla, de manera que fue
apodado “Karim Ahl-ul Bait’, esto es, “el Generoso de Ahl-ul Bait’, a
pesar de ser todos ellos fuente de generosidad.

11- Su contricion a Dios

NTRE LAS CARACTERISTICAS ESENCIALES del Profeta (s.a.w.) se

encuentra su contricién a Dios, Glorificado Sea, y su gran temor

hacia El. Dijo el Imam As-Sadiq (a.s.): “No habia nada que fuera
mds querido para el Mensajero de Dios (s.a.w.) que permanecer
temeroso y hambriento por Dios, Imponente y Majestuoso.™

Narré Ibn ‘Umar lo siguiente: Solfamos participar en las
reuniones del Mensajero de Dios (s.a.w.) en tanto él decia cien veces:
“iSeflor mio, perdéname! Ciertamente que Tu eres el Remisorio, el
Perdonador.™

El Profeta era contrito a Dios, Glorificado Sea, y sobrecargaba
extremadamente su persona durante sus actos de adoracién, al punto
que le fue revelada la siguiente aleya: «74 H4. No te hemos revelado el

1 Tbid.
2 Rawdat al-K4fi, p.63.
3 Tbid.
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Cordn para que te abrumes»,' habiendo sobrepasado a todos los
profetas en cuanto a la abundancia de sus actos de adoracién.

Transmitieron los narradores: Continuamente se encontraba
recordando a Dios, Glorificado Sea, de manera que cuando amanecia
decia: ‘@l-hamdulil-Idhi kaziran 2li kulli h4l (La Alabanza sea para
Dios abundantemente en cualquier situacién)”, repitiendo ello
trescientas sesenta veces, y cuando anochecia decia lo mismo.?

Solia decir: “La mejor adoracién es decir: /4 iliha il-lil-4h (No
hay divinidad mds que Dios).™

Dijo el Imam As-Sadiq (a.s.): “Por cierto que el Mensajero de
Dios (s.a.w.) no se levantaba de su lugar aunque estuviera apresurado
sino hasta pedir perdén a Dios, Imponente y Majestuoso, diciendo:
astagfirul-I4h (Pido perdén a Dios) veinticinco veces.”

Solia pedir perdén a Dios, Imponente y Majestuoso setenta
veces y al final agregaba al pedido de perdén la frase: “wa atdbu ilaih
(Y a El me vuelo arrepentido).”™

Narré Ibn Mas‘td lo siguiente: “Me encontraba leyendo para el
Mensajero de Dios (s.a.w.) la Sura an-Nis4, y cuando llegué a la aleya
que dice: «;Y cdmo serd cuando convoquemos de cada comunidad a un
testigo y te convoquemos a ti como testigo sobre éstos?»° sus 0jos se
desbordaron de lagrimas.™

El Profeta (s.a.w.) se aferraba a Dios y su amor interactud con sus
sentimientos y emociones, lo cual surgia de un conocimiento cabal
acerca de Dios, Glorificado Sea, el Creador del Cosmos y Otorgador de la
vida.

1 Sura T4 H3;20: 1-2.

2 Usiil al-K4fi, t.2, p.489.

8 Usil al-K4ff, t.2, p.507.

4 Usiil al-K4fi, t.2, p.504.

5> Usii! al-K4fi, t.2, p.505.

6 Sura an-Nisd* 4: 41.

7 Musnad Ahmad Ibn Hanbal, t.1, p.374.
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12- Su valentia

L PROFETA (S.A.W.) ERA EL MAS VALIENTE y enérgico de la gente.

Imam Amir Al-Mu'minin (a.s.) se refiere a la valentia del

Profeta (s.a.w.) diciendo:

“Cuando se intensificaba la lucha y se enardecia la vehemencia
del combate nos ampardbamos en el Mensajero de Dios (s.a.w.), de
manera que no habfa nadie mas cerca del enemigo que él mismo.
Presencié el dia de la batalla de Badr cuando nos refugidbamos tras
suyo, que él era quien mds cerca se encontraba del enemigo, y era el de
mds bravura entre la gente.”

Narrd6 Ibn ‘Abbés sobre la valentia del Profeta (s.a.w.) diciendo:
“Cuando los musulmanes se encontraron con los incrédulos en el dia
de la batalla de Hunain, los musulmanes retrocedieron dando la
espalda, entonces el Mensajero de Dios (s.a.w.) comenz6 a apresurar su
mula hacia los incrédulos sujetando yo sus riendas y tratando de
detenerla para que no avanzara...”

Ello indica su desestima por las fuerzas concentradas que
rodearon a los musulmanes desde todos lados en el suceso de Hunain.

Dijo ‘Umar ibn Hasin: El Mensajero de Dios (s.a.w.) no se
enfrent6 a ningun batallén enemigo sin ser el primero en dirigirse al
combate. Cuando lo vio Ubai ibn Jalaf en el dia de la batalla de Uhud,
comenzd a decir: “;A dénde estd Muhammad? jQue no me salve si es
que él se salval!”. Entonces el Profeta (s.a.w.) tomd una punta de lanza
de Al-Hariz y le apuiialé con la misma en el cuello, de forma que se
precipité de su caballo y luego escapé volviendo donde se encontraban
los de Qureish, elevando su voz y diciendo: “Me ha matado
Muhammad!”. Ellos le dijeron: “iNo tuviste valor!”, y dijo: “Aunque
hubiese estado alli todo nuestro contingente, Muhammad les habria
matado. Me dijo: “Yo te mataré’, y, jpor Dios! aunque sélo me hubiera

! Yawéhir al-Bihar fi Fada'il an-Nabii al-Mujtar, t.1, p.43.
2 Fath al-Biri, ©.8, p.28; Sahih al-Bujiri, t.4, p.37; Sunan Abi Dawid, t.3, p.50;
Musnad Abili ‘Awdénah, t.4, p.276.
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salivado me habria matado”. Luego, al llegar a la regiéon de Sarf,!
murio.?

La valentia del Mensajero de Dios (s.a.w.) fue una de las mas
excepcionales de la historia.

Heredé esta valentia su nieto, el padre de los libres, el Imam
Al-Husein (a.s.), quien se dispuso en el centro del campo de batalla
habiéndole rodeado las hordas criminales por todos lados, pero no dio
importancia a ello, y he ahi que cargd contra las mismas y éstas
comenzaron a huir como lo hacen las ovejas cuando se abalanza el lobo
sobre ellas -tal como lo expresan los narradores-, y cuando cayd
abatido en el campo del honor y la grandeza, ese vil ejército
cobardemente temia acercdrsele.

Dijo el Selied Haidar:

jDe qué manera la guerra se detenia
por un abatido que acobardaba a sus valientes/

13- Su amor por los pobres

NTRE LOS ATRIBUTOS MORALES DEL PROFETA (S.A.W.) se encuentra

su vehemente amor por los pobres, de manera que era un padre,

una fortaleza, un refugio y un cobijo para ellos. Encontraron
tanta benevolencia bajo el amparo de sus atenciones que no es factible
de describir. Asimismo, nos fueron legadas abundantes narraciones
que incentivan a ser caritativos con los necesitados. Les dispuso una
parte obligatoria de los bienes de los ricos, legislando asi el zakit para
que fuese gastado en ellos. Solia suplicar a Dios, Glorificado Sea, que le
resucitase junto al grupo de los pobres. Narr6 Abt Sa‘ld lo siguiente:
Escuché al Mensajero de Dios (s.a.w.) suplicar:

“{Dios mio! Hazme vivir como pobre, hazme morir como pobre
y resucitame con el grupo de los pobres. Ciertamente que el mas

! Sarf: lugar a siete millas de La Meca. Mu Yam al-Buldin, t.3, p.239.
2 Ta’rij at-Tabari, t.2, p.67; Az-Zugait de Ibn Habbén, t.1, p.229.
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desgraciado de los desgraciados es aquel en quien se han reunido tanto
la pobreza de este mundo como el castigo del Mas All4.™

Narré Anas lo siguiente: Dijo el Profeta (s.a.w.): “jDios mio!
Hazme vivir como pobre y resucitame con el grupo de los pobres el
Dia de la Resurreccién”. ‘Aishah le inquirié diciéndole: “;Por qué ello,
joh Mensajero de Dios?”. Respondid:

“Ellos ingresaran al Parafso cuarenta otofios antes que los ricos.
jOh ‘Aishah! No despidas al pobre sino con al menos una porcién de
un détil. jOh ‘Aishah! Ama a los pobres y acércales a ti; de esa manera

Dios te acercari a ti el Dia de la Resurreccién.”

13- Su justicia

En cuanto a su justicia, ésta fue una de las sefales de la moral
del Profeta (s.a.w.) y de lo elevado de su persona, formando parte de la
naturaleza con la que fue creado. Ese es uno de los puntos més
importantes de su noble Mensaje que se propone propagar la justicia
social entre la gente. Cierto ignorante de entre los drabes le llegd a
decir: “;Sé justo, oh Muhammad!”.

Y él respondi6: “jPobre de ti! ;Quién sera justo si yo no lo
soy?... en verdad que habré caido en la ruina y en la perdicién si es
que no soy justo...”.3

Como muestra de su justicia tenemos que no acusaba a nadie
por la mera sospecha de otro, y no corroboraba a nadie contra otro, y
esparcio la justicia en toda su amplitud y formas entre la gente; no
hacia distinciones de uno sobre otro, e iguald a todos en los derechos y
obligaciones sin exceptuar a nadie. Erigié su sistema en base a las mds
sorprendentes formas de justicia en lo cual se encuentra la vida de las
personas, la defensa de sus derechos, su seguridad y su bienestar.*

! Mustadrak Al-Hikim, t.2, p.56.
2 Sahih ar-Tirmidhi, t.2, p.56

3 Ash-Shafi’ t.1, p.223.

* Haidt Muhammad, t.1, p.106.
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15- Su jovialidad
TRA PARTICULARIDAD de la moral del Profeta (s.a.w.) es la
jovialidad, y su simpatia con la gente, lo cual agradaba a las
personas. Los siguientes son algunos casos que se han narrado
al respecto:

1- Llegd a verle una anciana y le pidié que le rogara a Dios,
Glorificado Sea, el Paraiso para ella. El le respondié: “jPero las ancianas
no ingresan al Paraiso!”. Ella le miré aténita y a continuacién agrego:
“Al Parafso no ingresan las ancianas porque Dios, Glorificado Sea, dice:
«Y las tornaremos virgenes * afectuosas y de una misma edad».”!

2- Juwat ibn Yubai Al-Ansari antes del Islam solia rondar por
las casas para fornicar con mujeres, y si alguien le preguntaba qué
estaba haciendo respondia que se le habia perdido una camella y la
estaba buscando. Juwat se islamizé a manos del Profeta (s.a.w.) y luego
de un tiempo se encontré6 con él y le saludd. El Profeta (s.a.w.) le dijo
bromeando: “;Qué hicieron todos tus camellos fugados?”. Juwat le
respondié en conformidad: “El Islam los amarrd, joh Mensajero de
Dios!”.2

3- El Profeta (s.a.w.) amaneci6 con el semblante cambiado y
uno de sus Compaiieros dijo: “Le haré reir”. Y se apresurd hacia él y le
dijo: “{Que mi padre y mi madre sean sacrificados por ti! Me dijeron
que el Dayjyal (el Anticristo) aparecerd y la gente estard hambrienta
por lo que les convocara para comer. Si es que llego a estar en su época,
(qué opinas? ;le arrojo su comida de manera que cuando tenga
retorcijos de hambre ello sea una sefial de mi fe en Dios y que habré
descreido de é1? jo mejor disfruto de su comida?”. El Profeta (s.a.w.)
rid, siendo su risa siempre la sonrisa, y le dijo: “Dios, Glorificado Sea,
te enriquecera con aquello que enriquece a los creyentes.”

! Sura al-Wagqiah; 56: 36-37. La narracién se encuentra en Muhddirdt ar-Riguib,
t.1, p.282.

2 Nazr ad-Durar, t.2, p.132; At-Tadhkirah al-Hamdiiniiah, t.1, p.362.

3 Nazr ad-Durar, t.2, p.132.
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Tuvieron lugar numerosos sucesos como éstos que fueron
mencionados en libros que tratan su biografia, los cuales nos brindan
ejemplos de su elevada moral, y su trato agradable hacia con las
personas de una manera que beneficiaba sus asuntos y caracteres.

Estas fueron unas breves muestras de las elevadas virtudes
morales del Mensajero del Islam (s.a.w.) mediante las cuales conquistd
los corazones y afectos y cambi6 la condicién de su pueblo cuyo previo
comportamiento mas se asemejaba a una conducta animal.ld

www. ldmasom.com

Dijo el Profeta del Islam (s.a.w.):
“Ciertamente que sdlo fui enviado para perfeccionar las
mas elevadas virtudes”
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Entrevista a
Aiatol-lah
‘Amid Zanyani

En el nimero anterior publicamos un
extracto de una de las conferencias
ofrecidas por el Aiatol-lah ‘Amid Zanyani
en su viaje por Venezuela y Colombia.
En esta oportunidad nos acercamos a
su domicilio en la ciudad de Teheran
donde EL MENSAJE DE Az-ZAQALAN le
hizo la siguiente entrevista. Es de
destacar que el Aiatul-l&h ‘Amid Zanyani
meses atras fue designado rector de la
Universidad de Teheran.

En el Nombre de Dios, el Compasivo, el Misericordioso

STED HA REALIZADO el afio

pasado un viaje que in-

cluyé Venezuela y Co-
lombia. Asimismo sabemos que ha
realizado viajes a muchos otros
paises. Considerando su ex-
periencia, nuestra pregunta en
concreto es: jcémo piensa usted
que debe realizarse la tarea de
presentar el Islam en paises no
musulmanes?  Por  ejemplo,
(piensa que eso deberia encua-
drarse solamente en un marco
académico, o acaso deberfa
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hacerse hincapié en una labor
popular y de masas? jAcaso esta
difusién deberia tener como pro-
posito convertir a la gente al Is-
lam, o acaso el objetivo solamente
deberia ser presentar el Islam de
manera que sea conocido a través
de los mismos musulmanes?

En el Nombre de Dios, el
Compasivo, el Misericordioso.
Segin mi punto de vista y consi-
derando las condiciones que pude
observar de cerca en América
Latina, especialmente en los
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paises de Venezuela y Colombia,
existe el terreno para una tarea
de difusiéon del
diferentes formas; esto es, si
queremos brindar una difusién

Islam de

global, entonces la misma debera
incluir el nivel universitario, con
procedimientos académicos vy
cientificos, y asimismo el nivel
popular y de masas. Tal como nos
lo sefiala el Sagrado Coran, hay
difusién,
entre las que encontramos el

diferentes formas de

consejo y la amonestacién, y la
dialéctica, por lo que vemos que
la tarea de difusiéon debe tener
lugar en los diferentes niveles.

En ese viaje de dos semanas
tuve la oportunidad de ver que en
América Latina existe el terreno
para los dos tipos de difusién: la
académica y la de masas. S6lo que
si llegado el caso debiéramos es-
tablecer una prioridad, en el sen-
tido que debiéramos elegir en cual
ambito emplear el personal capa-
citado con que se cuenta, a mi
parecer es en el nivel académico y
con métodos de estudio e investi-
gacion que se pueden obtener
mejores resultados. Por supuesto,
aquellas personas que conozcan el
Islam como vivencia a través de la

universidad, finalmente se veran
necesitados de concurrir a mez-
quitas o centros isldmicos y es
aqui donde ya sera indefectible la
difusién a nivel de masas. De esta
manera, NO queremos tampoco
dar completa prioridad a la difu-
sién de cardcter académico en el
sentido que se pueda prescindir de
la difusién a nivel de masas, sino
que debe tener lugar en los dos
niveles, y al tener que elegir
dénde concentrar el trabajo, se
debe primeramente realizar un
trabajo académico y luego, llegado
el caso, disponer las condiciones
para que las personas puedan re-
cibir ensefianzas de caracter gene-
ral en un centro isldmico para asi
familiarizarse con los fundamen-
tos religiosos del Islam. Por lo
tanto esto indica la existencia de
una serie de niveles correlativos,
de manera que primero se debe
dirigir el mensaje a los elementos
prometedores de las universidades
y luego les deben ser brindadas a
éstos las informaciones y ense-
flanzas necesarias para una mayor
difusion del Islam en un nivel de
difusién de masas. La mejor difu-
sién en cada lugar es a través de
los nativos del lugar. Si es que
pudiésemos realizar esta tarea, ya
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sea a nivel universitario o a nivel
de masas, a través de los nativos
del lugar, tendremos mucho mads
éxito. Si los mismos colombianos,
los mismos venezolanos o los
mismos mexicanos por ejemplo
reciben las ensefianzas suficientes,
ellos pueden mucho mejor pre-
sentar el Islam a personas con
cuya ética y costumbres se en-
cuentran  familiarizados.  De
acuerdo a esto, en forma abre-
viada y como respuesta a su pre-
gunta, digo que ninguno de estos
dos métodos se contradice con el
otro. Lo que se puede hacer es, a
través de un orden de prioridades,
primero utilizar un método aca-
démico.

Sabemos que usted ha reali-
zado ultimamente un viaje a los
EE.UU.,, invitado por un centro
académico. ;Puede hablarnos
sobre el mismo?

Fue expedida una invitacién a
un numero de profesores de la
Universidad Catdlica de Wa-
shington, y éstos vinieron a Irdn a
participar en un seminario. Reci-
procamente, esta universidad rea-
liz6 un seminario en su propia
sede en Washington e invitaron a
un numero de profesores siendo
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yo uno de los miembros de esta
comitiva, y de esta manera fuimos
invitados de la Universidad Caté-
lica de Washington, mas precisa-
mente de la Facultad de Humani-
dades. Los temas centrales que
conformaron el eje de las discu-
siones giraron en torno al tema de
“El Islam y el orden politico”. Por
supuesto, junto a éste se plantea-
ron temas como el de los derechos
humanos y otros como el de:
“Cémo puede ser la vida de un
musulmdn en el mundo desarro-
llado de hoy”. También se trata-
ron otros temas secundarios pero
en general el eje principal del
seminario fue el tema de “El Islam
y el orden politico”. Cada uno de
los participantes present6 un arti-
culo sobre este tema y asimismo
lo hicieron los mismos profesores
provenientes de los
EE.UU. El articulo por mi pre-
sentado fue bajo este mismo ti-

mismos

tulo, “El Islam y el orden poli-
tico”, el cual mayormente escla-
rece el sistema politico de la Re-
publica Isldmica de Irdn en sus
formas legal y académica.

Usted fue discipulo del Imam
Jomeini (r.a.) llegando a acompa-
farle en su destierro en Irak.
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También tiene algunos libros con
sus memorias junto al Imam.
(Podria referirles a los lectores
hispano-hablantes algunas de sus
anécdotas con esa gran persona-

lidad del siglo XX?

Por cerca de diez afios parti-
cipé en las clases de Jurispruden-
cia y Principios de Jurisprudencia
del Imam (ra) que impartio en las
hawzas de Qom y de Nayaf. Esto
se remonta a varios afios antes
del triunfo de la Revolucién Is-
lamica. Las caracteristicas mora-
les y gnosticas del Imam tuvieron
un gran efecto sobre sus alumnos,
entre los cuales me incluyo,
puesto que los aspectos espiri-
tuales y gnosticos del Imam cau-
saron gran impresion en mi per-
sona. Uno de los puntos sobresa-
lientes en su vida y personalidad
fueron los asuntos relacionados a
la espiritualidad, la moral y la
gnosis, los cuales nos bosquejan
la personalidad del Imam al
grado de un santo, un hombre
sagrado y una persona celestial.
Ademads de este aspecto de su
persona, la posiciéon académica
del Imam era muy elevada, y
muchos afios antes del triunfo de
la Revolucién, en tiempos del

Gran Aiatul-lah Buruyerdi, ya el
Imam era oficialmente un emi-
nente profesor y el mds habil y
mds capacitado maestro en la
Hawzah de Qom, y sus clases ya
eran las mds concurridas y mads
abarrotadas de las que impartian
los distinguidos sabios de la
Hawzah. De su persona nos que-
dan muchas obras escritas sobre
Figh (Jurisprudencia), Usd!l al-
Figh (Principios de Jurispruden-
cia) e 7rfin (Gnosis), las cuales
nos permiten inferir su posicién
académica. Junto a estos asuntos
tenemos las caracteristicas pro-
pias de la conducta del Imam, las
cuales dejaban gran impresién en
nosotros, como por ejemplo su
gran fuerza de voluntad. Su vo-
luntad era la de un creyente
consumado, una voluntad apo-
yada en Dios, impdvida e imper-
turbable “como wuna arraigada
montafia”, y su conducta con los
demads era, parafraseando al Sa-
grado Coran, la de aquellos que
son «severos con los incrédulos,
compasivos entre si». Entre las
caracteristicas del Imam se en-
cuentra su sorprendente y sélida
voluntad. Considerando la mag-
nanimidad del Imam y su deli-
cada alma, y la benevolencia y
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carifio que expresaba a sus cerca-
nos, sus discipulos, y sus acom-
pafiantes, a veces una persona se
imaginaba lo contrario de lo
mencionado. Por un lado, una
voluntad de hierro y rigidez y
por otro lado toda esa compasion,
benevolencia y lado humano. En
cuanto a ser conciente del propio
tiempo el Imam era muy preciso;
la organizaciéon en la vida del
Imam era sorprendente, y asi-
mismo el hecho de observar los
derechos de los demads era algo
sobresaliente en su vida.

Puesto que me pide narrar
una anécdota vivida con el Imam,
le contaré una relacionada al as-
pecto académico del Imam y otra
relacionada a su conducta. Du-
rante las clases del Imam, tal
como lo recuerdo, él nunca per-
mitia que la clase fuese unilate-
ral, y siempre en medio de la
clase hacia una pausa y pregun-
taba: “;Por qué nadie habla? ;por
qué nadie cuestiona algo? ;por
qué nadie hace algtin reparo?”. El
esperaba de sus discipulos que
fuesen investigadores, criticos, y
poseedores de opinién propia.
Esto es una anécdota relacionada
a sus clases. En lo relacionado a
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su firmeza y sélida voluntad: re-
cuerdo que durante el periodo en
que el Imam se encontraba en
Irak, hice un viaje desde Nayaf
hacia Karbald’ para una zidrah o
visita al Santuario del Imam
Husein (a.s.), y puesto que habia
escuchado que el Imam habia
venido a Karbalad’ para hacer zid-
rah, tuve el honor de dirigirme a
su casa. Cuando llegué vi que la
policia habia rodeado la casa;
pensé que, “Dios no lo permita, a
lo mejor quieren causarle algin
dafio al Imam”. Luego que me
percate de la presencia de unos
cuantos automoviles oficiales
comprendi que la presencia poli-
cial se debia a que habian llegado
algunas autoridades oficiales ira-
quies de la época de Ahmad
Hasan Al-Bakr y Saddam. Me
tranquilicé e ingresé al interior.
El asistente del Imam se me
acerco con rapidez y me dijo que
él tenfa visitantes pero que no
habia salido aun de su habitacién
esperando que alguien lo acom-
panase, puesto que nunca recibia
a nadie a solas sino que necesa-
riamente debia haber alguien
mads que fuera testigo de la con-
versacion, no sea que después en
su ausencia se le atribuyese algo
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incorrecto. El hecho que yo
hubiera llegado e ingresado hizo
que el Imam saliera de su habita-
cién. Tres altos funcionarios del
régimen del Imam en contra del
baazista de Irak, con la excusa de
visitarle por su enfermedad, fue-
ron comisionados por el entonces
presidente de Irak para visitarle
puesto que hacia una semana que
no se encontraba muy bien. Ellos
se esforzaron por manifestar su
estima por el Imam y tratar de
acercarse a su persona. Plantea-
ron el tema de liberar la realiza-
cién de las ceremonias de duelo
religioso en Karbald’, lo cual el
Estado habia prohibido. También
plantearon la cuestion de las re-
facciones a los puros santuarios
de Abul Fadl y del mismo Imam
Husein (a.s.), de lo cual el Estado
se habia ocupado, y asimismo le
refirieron la orden del presidente
para que un grupo de médicos
atendiera al Imam.

Ellos estaban esperando que el
Imam, aunque fuera por ética, les
hablara con cortesia y asi ver
cémo aprovecharse de las reac-
ciones que tales palabras pudieran
ocasionar. Recordemos que el
propdsito  de

mencionar esta

anécdota es la solida voluntad del
Imam. El Imam escuché todo lo
que dijeron sin responder puesto
que conocia bien las intenciones
de esas palabras, las intenciones
del partido Baaz y del gobierno
baazista y sabia muy bien que el
partido Baaz queria aprovecharse
de la presencia del Imam en con-
tra de Iran, pero el Imam no les
dio tal pretexto a pesar de que el
mismo Imam era el enemigo nu-
mero uno del régimen del Sha y
del entonces gobierno de Irdn, y
de esa manera no permitié que el
gobierno baazista se aprovechara
de su persona para sus propositos
politicos. Luego ellos repitieron
sus palabras. En medio de sus pa-
labras me pidieron que se las tra-
dujera pensando que al hablar
ellos en arabe el Imam no se es-
taba percatando de lo que decian,
a lo cual yo respondi que dijeran
lo que quisieran puesto que el
Imam comprendia perfectamente.
Finalmente, el dltimo punto que
recuerdo que hubo al final de esa
reunion es que al ver el Imam que
ellos repitieron las mismas pala-
bras dos y tres veces, les dijo en
arabe: “no es necesario” y se le-
vantd. Ellos quisieron insistir en
que en algin momento una co-
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mitiva de médicos iraquies de
Bagdad viniese a Karbald’ para
examinar al Imam, y ahi fue que
se toparon con el “no es necesa-
rio” del Imam y se levanté aban-
donando la reunién. Asi era la
sélida voluntad del Imam frente a
los enemigos. Un enemigo que se
presentaba humilde pero que es-
condia propdsitos politicos. Es

verdad que el Imam combatia
contra el entonces gobierno de
Iran, pero él no permitiria que un
enemigo comun se mal aprove-
chara de la situacién y en base a
ello hiciera algo contra Iran,
puesto que desde la perspectiva
del Imam, Irdn era una cosa, y el
régimen del Sha era otra cosa muy
diferente. 4

“Muhammad” (repetido 8 veces)
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UAS GIENGIAS CORANIGAS

Husain Yavan Arasteh
Traduccion: Prof. Zohre Rabbani
(6* Entrega)

Los Grafemas de Vocalizacion
y la Puntuacién

En esta entrega veremos el tipo de escritura usada en el Sagrado
Coran y la posterior disposicion de los grafemas de vocalizacion y
puntuacion para eliminar cualquier ambigiiedad en la lectura

A) El tipo de escritura usada en el Coran.

En este capitulo trataremos sobre el tipo de escritura usada en el
Coran. Elegimos este tdpico como el primero de este capitulo por su
vinculo cercano con el tema de “el estilo de escritura ‘Uzméni” y la
transformacion y evolucién que tomé lugar en la escritura cordnica, lo
cual trajo aparejada la aparicién de grafemas de vocalizacién y la

disposicién de puntos para diferenciar las letras de similar escritura.

I Escritura fenicia I
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Los orientalistas opinan
que la escritura drabe se
divide en dos: la escritura
kifi” (cufica), que deriva
de un tipo de escritura ‘sa-

P ey

F_IL }m—-ﬂu-:ﬁ.—luriﬁu

ridni” (sirfaca), conocida
como ‘Istranyili”; y la es-
critura ‘hiydzi” o ‘nasj”
(nasquica), derivada de la
escritura “pabti”,

La escritura cufica es una
ramificaciéon de la escritura
istranyili que, luego de la
construccion de la ciudad de
Kufah, y la divulgaciéon y
desarrollo de esta escritura

M8 en ese lugar, se hizo famosa
e e S ' como “escritura kufi” Los
musulmanes utilizaron esta escritura para escribir el Cordn vy
posteriormente para adornar los nichos de oracién y portal de las
mezquitas, el rededor de las importantes construcciones y contorno de las
escrituras cordnicas, asi como los titulos de suras en inmensos ejemplares.!

Maés tarde la escritura nasj o ndsquica y sus derivados se
hicieron populares, y probablemente fue denominada nasy
(abrogacién) ya que hacia finales del siglo IV o comienzos del V,
abrog¢ a la escritura kuffen el Coran.?

B) Colocacion de grafemas de vocalizacion (i‘rdb)
puntuacion (i“jjam) en el Coran.

En los temas referentes a la recopilacién, hemos dicho que el
Cordn carecia de cualquier marca que evitara la ambigiiedad en la

1{dem, p.162-164; T4rij al-Qur’dn, Zanyéani, p.53-60.
2 T4rij al-Qurdn, Selled Muhammad Béqir Hujyati, p.212.
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lectura. La causa de ello fue la carencia de
estas marcas en las dos escrituras sirfaca y
nabti de las cuales se desprendian los dos
tipos de escritura cufica y ndsquica, siendo
esto la razén por la que aparecieron
diferentes recitaciones entre los
musulmanes.

A

Como ejemplo, el vocablo ‘tatli
(), al carecer de puntos, era posible

recitarlo como ‘7at/id”, “tatli”y “nabli”. E1
arabe con su talento innato vy
respalddndose en su fuerte memoria, en
un principio recitaba correctamente las
aleyas cordnicas -aun carentes de marcas

de vocalizacién y puntuacién-; no
obstante perdieron la pureza y elocuencia

al mezclarse con otras lenguas después de
que las continuas victorias ampliaron el dominio del gobierno
Isldmico, extendiéndolo hasta los dos imperios persa y bizantino, en
que un gran numero de los no-arabes abrazaron el Islam. El arabe ya
no era el drabe puro del desierto para no necesitar de la ensefianza y
aprendizaje de la gramdtica en su habla; ya no podia en forma innata y
automatica leer, escribir y hablar correctamente. Esta mezcla de
diferentes lenguas provocé que los arabes de vez en cuando erraran en
su habla y escritura, siendo ésta misma la razén que causé errores en la
recitacion del Coran que seguia el estilo de escritura “otomana”!.
Basicamente, ninguna lengua como la arabe, padece dificultad
por la alteracién de sus vocalizaciones y la falta de observancia de

! La “letra otomana” es el mismo método de escritura que se utilizaba en épocas
de ‘Uzmadn, la cual fue utilizada para escribir los famosos ejemplares. Esta letra,
ademas de carecer de signos, muchas veces no se pronunciaba como se escribia.
Posteriormente los musulmanes conservaron este método, considerandolo como
bendito ya que los discipulos del Profeta (BP) lo habian utilizado.
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signos y marcas aclaratorias, ya que “los grafemas de vocalizacién,
puntos y marcas aclaratorias” gozan de un efecto importante en
comunicar el propo6sito de los términos y oraciones.

La disposicion de los grafemas de vocalizacion (i‘rdb).

La mayoria ha atribuido esta tarea por primera vez a Abiil
Aswad D@’ali.! Existe una interesante narracion respecto a esta medida:

Ziad Ibn Sumaiiah fue gobernador de Basora y sus entornos (en
el afio 50-53 d.H.). Relata ‘Atabi: “Mu’awiiah, califa de la dinastia
Umailah, escribié una carta a Ziad pidiendo que ‘Ubaidul-lah, el hijo de
éste, viajase a Sham. Cuando ‘Ubaidul-lah lo visit6, Mu’awiiah noté que
él no pronunciaba las palabras en forma correcta. Mu’awiiah lo envié de
regreso hacia su padre y a través de una carta reproché a Ziad su
negligencia en cuanto a la educacién de su hijo. Ziad decidié instruirlo;
mandé llamar a Abll Aswad a quien le hablé de la decadencia y
degradacién de la lengua drabe y le solicité que colocara marcas de
vocalizacién en el Libro de Dios. Abtil Aswad rechazo su pedido, pero
Ziad insistié en su propuesta e incluso ordend a un hombre que se
sentase en el camino por el cual pasaria Abtil Aswad y recitase en voz

! Famoso poeta y t4b17 (son llamados con este nombre quienes no vivieron en la época
del Profeta, pero vieron a sus discipulos), que generalmente fue conocido como “el
discipulo de Imam ‘Ali” y “el padre de la ciencia de la sintaxis (zahw)”. Su apodo mas
famoso fue “Dzélim Ibn ‘Amr Ibn Sufi4n”, también fue llamado Uzméan y ‘Amr.
Pertenecia al clan de los “Bani Kandnah Mudar”. Luego de la expansion del Islam en la
region oriental, los Mudar habitaron mayoritariamente en Irak y en especial en Basora,
esto coincide con el dicho que narra que Abtl Aswad en la época de ‘Umar emigré
hacia Basora. Fl solo tuvo intervencién en los sucesos y acontecimientos histéricos en
un breve lapso del gobierno del Principe de los Creyentes ‘Ali (P). Su sincero vinculo
con ‘Ali (P), su participacién en la batalla de Yamal y algunas poesfas compuestas para
elogiar a los Imames ‘Ali (P) y Husain (P), suscitaron que lo consideraran como uno de
los fieles cautivados por ‘Ali (P). Por otro lado el nombre de Ab(il Aswad debe su gran
fama a la sintaxis de la gramdtica arabe. No existe una fecha exacta de su fallecimiento y
muchos consideran para ello el afio 69 de la hégira; algunos otros opinan que él vivié
incluso hasta el gobierno del sanguinario Hayyéay y el califato de ‘Umar Ibn ‘Abdtl
‘Aziz (La Gran Enciclopedia Islimica Persa, t.5, p.179 a 188).
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alta en forma incorrecta la aleya - Inal-ldha
bariun minal mushrikina wa rasiluh, pronunciando en el vocablo
Rasiluh la silaba “Tuh” por “Iih’, hecho que cambiaria totalmente el
sentido de la frase (Pronunciar con la vocal “u” implica que “mensajero”
se encuentra enlazado sintdcticamente al sujeto del verbo (Dios) y es su
coparticipe en la accién que realiza; esto es: “Dios se desentiende de los
iddlatras y también Su Mensajero (lo hace)”; mientras que pronunciar
con “i” implica que se encuentra enlazado sintdcticamente al objeto
directo del verbo (los iddlatras) y que también recae en él la accién del
sujeto: “Dios se desentiende de los idélatras y de Su Mensajero”). Abil
Aswad se percatd de la gravedad del hecho y exclamé: “jAlabado sea
Dios! Dios es grandisimo como para desentenderse de Su propio
Mensajero”. Sin demora fue a visitar a Ziad y le comunicé la aceptacion
de su propuesta y le solicité que enviara a un escriba.

Z1ad envid a algunos escribas hacia él, de entre los cuales escogi6
a Abdal Qais y le dijo: “Toma el Mus haf'y elige una pluma de color
diferente al negro con el que se encuentra escrito. Cuando yo pronuncie

«_»

una letra con el sonido “a” dispén un punto sobre la letra; cuando
pronuncie el sonido “i” disponlo debajo de la letra; y cuando pronuncie
con el sonido “u” disponlo en el medio de la letra” (Pareciera que
cuando la letra no tuviera vocal debia colocdrsele dos puntos). Luego
comenzd a recitar pausadamente y €l colocaba los puntos. Este método
tuvo el beneplacito de la gente, por lo cual ésta lo imitd.!

Esta narracién y otras parecidas, dilucidan que en un principio
la vocalizaciéon de las letras comenzd colocandose puntos, e incluso
quienes atribuyen esta medida a fahia Ibn Ia‘mar, también hablan de la
colocacion de los puntos.?

Abt ‘Amr Dani afirma: “La colocacién de puntos en el Coran

(tangit) fue realizada en dos formas:

V' T4’rij QurZn, Dr. Ramiar, p.534; T4rij al-Qurdn, Zanyani, p.171-173; Al-
Muhkam fi Naqtil Masihif, p.3 y 4.
2 Kitdbul Masihif, Sayistani, p. 158.
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1) Nagtul 1'yim,
colocacién de puntos para las
letras similares, tales como la (z)

« AJ” la (é) 72)».

2) Nagtul I71db o nagtul
harakit, que significa poner
puntos a las letras para precisar
la vocalizacién, por ejemplo: el
punto fathah (sonido “a”) sobre
la letra, el punto kasrah (sonido
“1”) debajo de la letra y el punto
dammah (sonido “u”) en medio
de la letra.!

Colocacion de puntos para
distinguir la letras similares en el Coran (i‘jjam).

El término uymah en la lengua drabe significa “mudez” y
“vaguedad”, y por ello el drabe llama ayam a una lengua que no es
elocuente. Uno de los significados que brinda la forma verbal que ha
tomado el vocablo uymah en i’ydm, es “eliminar”; entonces este vocablo
significaria “alejar la vaguedad de algo confuso”. Las letras que tienen
punto, son llamadas letras mu Yamah, exactamente porque a través de los
puntos las letras similares salen de su estado de ambigiiedad; en cambio
las letras que no llevan puntos son llamadas letras muhmalah.

Como hemos mencionado, AbtGl Aswad fue el primero que
dispuso marcas de vocalizacion para las letras del Sagrado Coran, pero ain
quedaba otra importante dificultad que era poder distinguir entre las
letras mu Yamah de las muhmalah, puesto que el “estilo de escritura” o
rasm al-jatt de esos dias carecia de marcas a tal efecto. En realidad este
factor fue muchas veces mds preponderante para el surgimiento de
diferentes tipos de pronunciacién que la falta de marcas de vocalizacién.

v Al-Muhkam £i Nagtil Masihif, p. 26.
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Aunque algunos niegan la existencia de puntos en la letra drabe
antes del Islam, por su derivaciéon de la letra sirfaca y nabti, no
obstante existen quienes basindose en documentos afirman que la
puntuacién de letras similares existia antes de esta época, pero
paulatinamente fue dejada de lado.!

(Cémo puede imaginarse que un pueblo que gozaba de
civilizacién y poseia su propia grafia, no hubiera pensado en una
solucién para diferenciar entre las letras similares?

Los expertos de las Ciencias Coranicas escriben que en la época
del califato de ‘Abdtl Malik, Hajyay Ibn Ttsuf Zaqafi, que era
gobernador de Irak, solicité a los escritores crear marcas para
distinguir entre las letras similares. fahia Ibn fa‘mar ‘Adawani (f. en el
afio 129 d.H.) juez de la regién de Jorasén, y Nasr Ibn ‘Asim Lizi (f. 89
d.H.), ambos alumnos de Abtl Aswad, completando la obra de su
maestro, colocaron puntos para las letras similares. fahia comenzé la
obra y Nasr Ibn ‘Asim le siguio.?

Luego de un tiempo, las marcas de vocalizacién del Sagrado
Coran dispuestas por Abtil Aswad, fueron cambiadas por las actuales
fathah (para el sonido “a”), kasrah (para el sonido “i”) y dammah (para
el sondo “u”) por Jalil Ibn Ahmad Fardhidi® (f. 175 d.H.) quien fue la
primera persona que escribi6 un libro referente a la puntuacién.

Para diferenciar entre las marcas que representaban a las
vocales de los puntos que distinguian a las letras similares, escribian las
primeras con color rojo y las demas con otro color.

Ab( ‘Abdul-ldh Zanyani expresa:

“En Andalucia la gente utilizaba hasta cuatro colores: el negro
para escribir las letras, el rojo para las marcas de vocalizacidn, el
amarillo para el ‘hamzah”o grafema que sefiala la vocalizacién
sin consonante, y el verde para diferenciar a la letra “A1if wasl”

1 AD Ac

T4’rj Qurédn, Zanyéni, p.174; T4’rij Qurdn, Selied Muhammad Baqir Huyyati, p.473.
2 T4’rfj Qurdn, Zanyani, p.175; T4’rij Qur4n, Seiied Muhammad BAqir Hujyati,
p-469; 74rij Qurdn, Ramiar, p.535.

3 AI-Muhkam fi Naqt al-Mas3hif, p.9.
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(“A” en medio de las palabras)
que era permitido omitir en la
pronunciacién.”

Luego de Abtl Aswad, lahia
Ibn fa‘mar, Nasr Ibn ‘Asim Lizi y
Jalil ITbn Ahmad, continuaron con
este proceso en la reforma del estilo
de la escritura del Cordn, sin
embargo, la mayoria de la gente que
miraba la escritura original del
Coran como algo sagrado y bendito,
por temor a cualquier innovacién,
aceptaba estas mejoras con mucha
precaucion.

Basicamente la colocacién de

signos al Coran ha atravesado tres

etapas:

1) La etapa de la prohibicién y oposicién a cualquier tipo de
colocacién de puntos.

2) La etapa de la permisidn.

3) La etapa del incentivo de dicha tarea.?

Lo interesante es saber que todos los que posefan estas posiciones
contradictorias, tenian un solo objetivo: su interés y fuerte amor hacia
el Cordn, y la importancia que prestaban al resguardo y proteccién del
mismo. Existian algunos que por extremada precaucién, incluso hasta
principios del siglo V, insistian en recitar el Coran desde los ejemplares
originales (carentes de cualquier signo).?

U 74’rfj Qurdn, p.177.
2 Al-Muhkam fi Nagt al-Masihif, p.10; Al-Maséhif, Sayistani, p.158 a 161.
8 T4'rfj Qurin, Selled Muhammad Baqir Huyyati, p.480.
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Conclusion:

1. Los orientalistas opinan que la letra drabe se divide en dos, la letra
“ctfica” derivada de una clase de la letra “sirfaca” conocida como
‘Istranyili”, y la letra ‘hiydzi” o “nédsquica”, derivada de la letra
(s A
‘nabti”,

2. Los musulmanes escribian el Coran con la letra ctfica hasta finales
del siglo IV d.H.; luego fue sustituida por la letra nasj o nasquica.

3. Después de la unificacién de los ejemplares, por la mezcla entre los
arabes y los clanes no-drabes, la elocuencia arabe sufri6 una
decadencia, dandose a notar la necesidad imprescindible de los
signos para los escritos coranicos.

4. La colocaciéon de vocales a través de puntos fue realizada por
primera vez por Abtl Aswad Dt’ali, alumno de ‘Ali Ibn Abi Talib
(P). La razén de esta medida ha sido transmitida en diferentes
formas.

5. La determinacién de vocales breves en manos de Abiil Aswad fue

hecha de la siguiente manera: un punto sobre la letra representaba la
“a” (fathah), un punto debajo de la letra, representaba a la “i”
(kasrah), un punto colocado en medio de la letra, representaba a la

«__»

u” (dammah), y dos puntos marcaban la ausencia de vocal (sukiin).

6. /ydm lingiiisticamente significa “alejar la vaguedad de algo
confuso”, y en el uso es utilizado para significar la colocacién de
puntos en las letras similares, porque a través de los mismos éstas
salen de su estado de ambigiiedad.

7. Durante el Califato de ‘Abdul Malik, fahid Ibn fa‘mar y Nasr Ibn
‘Asim Lizi, asumieron la tarea de la colocacién de puntos sobre las
letras similares, solicitud hecha por Hayyay Ibn Itisuf Zagafi.

8. Jalil Ibn Ahmad Fardhidi, en el siglo II d.H. perfeccion6 la obra
realizada por Abtl Aswad, cambiando los puntos que representaban
las vocales breves, por pequeilas marcas.
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os problemas de los musulmanes y las soluciones
islamicas a través de los mutuos derechos entre el
Imam (lider) y las masas.

EL TEMA QUE INTERESA A LOS MUSULMANES DE HOY es como elegir
al lider y cémo éste tratard con las masas. Una de las razones por las
que consideramos complicada a esta cuestidn se debe al hecho de que
la mayoria del mundo isldmico vive bajo una horrible presiéon
dictatorial guiada por figuras autoritarias cuyos tnicos intereses son
llenar sus vientres y satisfacer sus codicias. Los lideres de estos paises
redujeron a las masas a algo menos que un rebafio de ovejas sin
ninguna voluntad o capacidad pensante. Por lo tanto hay una profunda
falta de comunicacién y respeto de parte del gobernante hacia las
masas.

Para intentar atenuar estas dificultades es necesario poner
énfasis en una politica educativa, a fin de que esa educacién informe a
los musulmanes sobre la necesidad de esforzarse en lograr sus derechos
politicos de un modo comprensivo. Esta es la manera en que el
individuo juega un rol en el discurrir de los asuntos del Estado y la
sociedad, eligiendo sus lideres, y la relacién entre éstos y el pueblo
dependerd de las bases islimicas como un medio para la obtencién de
fines tales como:
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Desarrollo de la fuerza y la fe individuales.
Participacién en el desarrollo de la nacién isldmica.
Desarrollo del Estado islamico.

Permitir la contencién del individuo en el mundo.
Permitir la contencién del individuo en la vida eterna.

Los problemas de los musulmanes

174

1.

Las numerosas ideologias planteadas por el imperialismo en el
cuerpo de la Ummah islamica sirvieron al propdsito de
mantenerla débil, separada y sicolégicamente derrotada.

La dominacién de una gran porcién de lideres no islamicos
avalados por el Gran Satdn y sus aliados, y por el pequefio
Satanas (la ex unidn soviética), con el fin de dar continuidad a
la explotacién de los paises islamicos.

La dominacién de la cultura y educacién no isldmica por la cual
el dirigente y sus seguidores invocan el slogan: “Estudia y
trabaja por ti mismo y no prestes atencién a la religiéon ni al
poder divino”.

La falta de distribucién de la riqueza bajo el sometimiento del
individuo en el sistema capitalista o la dominacién de un
determinado grupo en el sistema de izquierda: estos lideres,
agentes y apologistas dominaron todas las fuentes de riqueza y
pudieron contrabandear mds de 10 billones de ddlares desde
Inglaterra hacia Suiza.

El predominio de principios inmorales como rasgo
caracteristico de los gobernantes musulmanes. Estos,
asumiendo un cardcter pagano y materialista tornan su relacién
con las masas en una hipécrita y fraudulenta causa de
quebrantamiento de los derechos mutuos.

La ausencia de derechos y de unidad y equidad geografica e
intelectual.

La carencia de un buen liderazgo.
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8.

9.

El apego desmedido a esta vida y al mundo terrenal, y la
aversion a la idea de la muerte.

El rechazo a la inventiva y renovacién de una fuerza que repela
al enemigo.

Estos problemas quedaron relegados a una larga letania por

parte de los musulmanes a pesar de los intentos individuales llevados a
cabo por algunos miembros de la comunidad.

La solucidon que aporta el Islam a estos problemas

Estas soluciones estdn basadas en el reconocimiento mutuo de

los derechos entre el Imam y la Ummah. Existen firmes garantias de
una relacién profunda entre esta ultima y el Islam. Las soluciones, en

si mismas, incluyen:

1.

La seguridad religiosa, representada por la fe verdadera: “Z4
1ldha il-lallih” (No hay dios excepto Dios) en su positivo y
completo significado, tal como fue entendido por el Profeta
Muhammad (B. P y Desc.); también la expresién ‘Shahddah”
hizo de los drabes una mnacién civilizada, cientifica y
progresista.

La seguridad politica afin con la divulgada por el Profeta
Muhammad (B. P. y Desc.) y aquellos que siguieron su camino.
En otras palabras, los lideres deberian ser elegidos por aquellos
cuya definicién del Imamato isldmico concuerde tanto con la
cabeza del Estado como con el mads bajo funcionario del Estado.
La seguridad educativa avalada por la oraciéon que es
considerada una garantia de educacién del individuo, tanto
social, como politica, econémica y espiritualmente. Esta educa
a la persona para actuar correctamente, por la causa de A/-/ih,
y orientada hacia un objetivo islamico.

La seguridad econémica basada en la imposicidn del zakdt que
es el medio de definitiva y decisiva solucién para el problema
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de la pobreza, ya que la riqueza de los musulmanes (o el Tesoro

islamico) se divide en cuatro partes. Tres de ellas estan

destinadas especialmente a los pobres, y el remanente es para
los destinatarios del zakdt. La cuarta parte corresponde a los
gastos del gobierno. Estas cuatro partes incluyen:

a. Zak4t obligatorio.

b. Zakarvoluntario.

c. Gravamen a las ganancias.

d. La produccién general proveniente de todas sus

variadas fuentes.

La seguridad moral que se logra a través del ayuno (saum) que

educa al musulman para el trabajo basado en las normas que

deberian observarse: “Trabaja como si estuvieras viendo a

AlLl4h, y si té no lo ves, El te ve”.

La unidad garantizada a través del Aayy (Peregrinacién) que

ensefia al musulman, entre otras cosas:

e Launién de todos los musulmanes en la Casa de A/-/4h.

e Unidad en cuanto a la apariencia: todos visten de la misma
manera.

e Unidad de pensamiento: todos se dirigen hacia un mismo
objetivo y con la misma intencién. Esta unidad de
movimiento llega a hacerse evidente durante el momento
del rawdéf (circunvalacién).

e Unidad militar como también claridad en el objetivo a
rechazar: todos los musulmanes durante el Aayy lanzan
piedras a los yamarit como simbolo de lucha contra el
demonio y sus seguidores.

¢ Unidad politica: se ve plasmada cuando los musulmanes se
dirigen hacia el monte de ‘Arafat con el fin de vincularse a
otro de los propodsitos del Estado isldmico y el gran
liderazgo islamico. Usan el sermdén de despedida del
Mensajero Muhammad (B. P. y Desc.) -Jutbat-ul Wadi’-
como gufa para comprender cabalmente los derechos

El Mensaje de Az-Zaqgalain — Afio X, N2 29 -30



Las bases isldmicas y los derechos mutuos del Lider y la Comunidad

politicos entre el liderazgo y las masas y/o entre el /mamy
la Ummah.

El Imam y el Imamato

El Imamato es una suerte de monitor respecto a la religiéon y a

los asuntos del mundo. Se divide en dos grandes partes:

A) Un gran Imamato plasmado a través del califato de los
musulmanes en general;

B) Un Imamato menor que incluye las leyes y normas de cada
region, ciudad y sede de grandes establecimientos, quien es
elegido por votacién (o consulta), cuya funcién es ayudar,
cooperar con el Imam o califa de los musulmanes en todos
los asuntos religiosos y mundiales, incluyendo la
conduccién de las masas durante la oracién.

La eleccion del Imam o del Lider

El Imam siempre es elegido por consulta o votacién. Tal como
Al-ldh dice:
«.. Escuchan a su Seiior, hacen el salat, se consultan

mutuamente, dan limosna de lo que les hemos proveido...»
(42: 38)

Pero, ;quiénes son los que conformarian tal érgano de consulta?

Son individuos de la Ummabh islamica que retinen las siguientes

condiciones:

1. Justicia en todo el sentido y condiciones del término.

2. Poseer el conocimiento acerca de un individuo que se
considere como al mas adecuado para constituirse en el
futuro Imam.

3. El criterio y la sabiduria suficientes que les permita
identificar quién es la persona mdas adecuada para ejercer el
Imamato.

4. Ser honrados, probos y justos.
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Todo lo expresado debe ser aplicado a quienes participen en la

eleccién de los gobernantes de ciudades, regiones y comunas.

La calificacion del Imam y del gobernante de cada region

Una autoridad de estos rangos que se precie de ejecutiva

deberia reunir las siguientes condiciones:

Debe ser un musulmdn que siga fiel y cuidadosamente los
principios de la doctrina islamica.

Debe ser hombre.

Debe ser un hombre dotado de un grado tal de conocimiento
que le permita tomar decisiones correctas, y lo conduzca hacia
el 7ytihdd (Investigacién de la Jurisprudencia Islamica).

Debe gozar de sus sentidos (vista, oido y habla) los cuales
deben estar en perfecto estado. En otras palabras, sus funciones
deben estar exentas de defectos.

Debe sostener opiniones decisivas considerando todos los
asuntos que debe conducir relacionados con los ambitos
politico y social.

Debe tener la suficiente valentia y coraje para enfrentar al
enemigo.

Debe ser casto, honrado y justo.

No debe iniciar acciones o sostener conceptos que estén mas
alld de la doctrina islamica.

Debe ser un hombre libre en el sentido de liberarse de
cualquier otra doctrina no isldmica.

Estas cualidades del Imam o lider son un derecho de la

Ummah: al elegirle, estas calificaciones deben estar presentes como
requisitos inapelables, como un modo de garantizar ese derecho.
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La observancia de los derechos sociales del ser humano

Antes de discutir esta cuestiéon desde el punto de vista del
Islam, es adecuado considerar una realidad contraria a la que
comunmente se sostiene, y es que el hombre no es civilizado, cortés y
educado por naturaleza. No ha sido investido con la inclinacién hacia
la vida social. Es claro y definitivo que el ser humano si tiene en
cambio, inclinacién y apego a su propia existencia. A su vez, de este
instinto natural, derivan otros dos grandes atributos: el rechazo al dafio
y la adquisicién de ventajas.

Y como descubrid que no tiene capacidad suficiente como para
repeler individualmente el dafio, conseguir ventajas y obtener su
prosperidad, entonces a pesar suyo y a su vez por natural inclinacion,
tuvo que someterse a la vida social. Si no hubiera sentido esa
necesidad, jamas habria sustituido su vida individual por la social. Esto
se debe a que, el hecho de introducirse en el ambito social, implica
compartir ciertos intereses personales a fin de conseguir otros, al
tiempo que significa la aceptaciéon de una suerte de resarcimiento o
compensacién contraria a su propia naturaleza.

Se ha visto con mucha frecuencia a gente que adquiere ventajas
de sus privilegios sociales, y elude en lo posible sus responsabilidades
sociales, exceptuando aquellas ocasiones en que les embarga el temor y
el apremio, a no ser que el nivel de su educacién moral sea elevado,
entonces pueden asumir responsabilidades sociales con autoridad y
buena predisposicién. Ciertas personas ostentan devocién y auto-
sacrificio mucho mds de lo necesario, pero este grupo siempre ha
constituido una minoria en el curso de la historia.

El Islam, como religién divina, ha puesto especial atencién al
sostenimiento de los derechos humanos. Ese énfasis lo advertimos en
las declaraciones del Sagrado Coran:

«..Ayudaos unos a otros a practicar la piedad y el temor a
Al-ldh, no el pecado y la violacién de la ley. ;Y temed a
Al-lah! Al-lah castiga severamente...» (5: 2)
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Respetar los derechos de los semejantes es sin duda considerado
una actitud bienhechora y piadosa.

«...mientras que quien haya temido comparecer ante su
Seiior y haya preservado su alma de la pasion, tendrd el
Jardin por morada.» (79: 40-41)

Es obvio que esos bajos deseos son el origen de la violacién de los
derechos de los otros, el aniquilamiento de la justicia social y la
perfeccion espiritual del ser humano. Por eso es que el Islam ha puesto
especial atencién en ello.

«Al-ldh prescribe la justicia, la beneficencia y la liberalidad
con los parientes. Prohibe la deshonestidad, lo reprobable y
la opresion. Os exhorta. Quizds, asi, os dejéis amonestar.»
(16: 90)

Al-ldh ha puesto especial énfasis en el hecho de ser justo y
bondadoso con los demds, tanto en el Sagrado Coran como en la
sunnah.

«... aquellos que respetan los depdsitos que se les confian y
las promesas que hacen...» (23: 8)

«.. y hemos hecho descender con ellos la Escritura y la
Balanza, para que los hombres observen la equidad...» (57:
25)

En este versiculo, el objetivo ultimo de haber hecho descender
los Libros Sagrados ha sido el de presentarlos como medios a través de
los cuales se promueva la conducta equitativa y justa entre las
personas. Asi, esta aleya constituye un importante referente de los
derechos sociales:

«Los creyentes son, en verdad, hermanos...» (49: 10)
Tal como se narra en las tradiciones, los creyentes son
hermanos, unos de otros, los ojos y la guia entre ellos. No cometen

injusticias entre si ni traiciones, ni se dejan entre ellos librados al
azahar y a la deriva. De esa manera, un hermano hara el bien al otro,
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demostrara tolerancia y perddn, y en cambio, no pensara en planes
perniciosos y dafiinos ni cometera injusticia alguna contra el otro.

... continuara (b1 idhnil-I3hi ta éla)

Fuentes consultadas:

. Human rights in Islam — Islamic Propagation Organization, editado
por Sayyid Khadim Husain Naqavi

. Apuntes de un andlisis sobre “Las bases islamicas y los derechos
mutuos entre el lider y la comunidad”, presentado ante la 52
Conferencia del Pensamiento Isldmico en Teherdn (enero de 1987),
por el Aiatul-14h ‘Abdul-1dh Jawadi Amuli.d
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Por: MUHAMMAD ALT SHOMALT

Traduccion del inglés: SUMETIA YOUNES

PARTE II

EL ESPIRITU

RAS HABER COMPRENDIDO la importancia del espiritu (z14) y

de la vida espiritual, es natural que prosigamos nuestra

exposicion con este tépico: el espiritu. El tema del espiritu es
una de las cuestiones mas antiguas que confundieron la mente
humana. Incluso los primeros seres humanos eran conscientes de
una entidad inmaterial dentro de si mismos; se percataban de
diferentes estados y niveles de conciencia en sus vidas, y por medio
de comparar el suefio y la muerte con su normal estado de vigilia
llegaron a ciertas conclusiones preliminares. También estaban
informados del hecho de que los seres humanos son diferentes a los
animales, por la carencia de libre albedrio y sabiduria de estos
ultimos; los animales solo parecian seguir sus instintos.

También pensaban en los suefios. Los suefios que se hacfan
realidad eran especialmente intrigantes. Sin ser capaces de
comprenderlos claramente, tenian la sospecha de que ello podia ser
el resultado de una parte de la persona que se desprendia y se
trasladaba al futuro.

A medida que las sociedades humanas se desarrollaban, tales
problemas fueron delegados a los filésofos quienes eran buenos
pensando y reflexionando. La Filosofia afront6 el tema comenzando
con la siguiente pregunta: ;Es el espiritu material o inmaterial? En
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otras palabras, jes este fendémeno parte de nuestros cuerpos o no?
Las cosas materiales poseen propiedades especificas, por ejemplo,
pueden ser divididas en partes mas pequefias que a su vez pueden
seguir siendo divididas en partes ad infinitum, si los medios
estuvieran disponibles. También sabian que si una persona perdia
un miembro, esencialmente ésta seguia siendo la misma persona,
con una minusvalia. Sus nociones sobre si mismos no parecian
deteriorarse en el proceso. De este modo, muchos fildsofos
concluyeron que el alma es independiente del cuerpo. Esta teoria se
afianz6 mas tarde cuando consideraron las nociones de “yo”, “mio”,
“mi”, como rasgos marcados de la persona. ;Es la persona, esta
entidad de “ser humano”, material o inmaterial?

Como se pudo notar con el ejemplo de la pérdida del
miembro, los fildsofos sabian que los seres humanos, incluso tras
perder partes de si mismos, seguian siendo los mismos. Todos
parecemos tener una comprension de nosotros mismos como un
todo, como algo que no es divisible, y que es simple y no
compuesto. Cuando nos cortamos el cabello, después no nos
sentimos disminuidos; lo que queda junto a nuestro cuerpo y no
esta sobre el piso de la peluqueria, es lo que somos después.

Utilicemos otro ejemplo para ayudar a clarificar este tema
ilusorio. Cuando una persona comete un crimen, especialmente uno
nefasto tal como asesinatos en masa dirigidos metddicamente, como
lo hicieron los Nazis en la Segunda Guerra Mundial, se espera que
sea llevada a la justicia, ain cuando haya cometido esos crimenes
hace medio siglo.

La ciencia nos dice que todas las células del cuerpo de la
persona promedio se renuevan aproximadamente cada seis afos.
Para todas las consideraciones practicas no somos fisicamente la
misma persona que éramos, por asi decirlo, diez afios atras. jPor qué
entonces el oficial Nazi, cuyo cuerpo guarda una mera similitud con
el que llevé a cabo las atrocidades, deberia ser apresado, juzgado, y
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castigado? Intuitivamente comprendemos que no estamos
perdiendo algunas partes de nuestro ser que deban ser
reemplazadas. La unidad de identidad que sentimos no es justificada
solo a través de la continuidad fisica.!

Por lo tanto, parece haber un reconocimiento universal del
hecho que, lo que da existencia a una persona es finalmente
permanente y considerado responsable por la totalidad del cuerpo y
espiritu de la persona. Debido a que los dos estan tan estrechamente
vinculados, y debido a que nosotros los humanos estamos tan
profundamente aferrados a este mundo fisico, material, tendemos a
identificarnos con el cuerpo antes que con el espiritu. En el Islam
no cabe duda de que el espiritu es la esencia de la persona, y el
cuerpo un vehiculo para la manifestacién del alma en este mundo, y
un medio para realizar sus actividades.

Hay una serie de razones que demuestran la existencia del
espiritu a través del estudio de nuestro mismo conocimiento. Si
probamos que nuestro conocimiento no es material, serd evidente
que no somos simplemente cuerpos. Por ejemplo, es evidente que
una cosa mas grande no puede ser situada en una cosa mas pequeia.
Una gran caja puede facilmente dar cabida a una mads pequefia que

! Algunos filésofos que niegan la sustancia espiritual apelan a la continuidad fisica
para justificar la unidad de nuestra identidad. Dicen que nuestro cuerpo estd
siendo cambiado gradualmente con nuevas partes, pero este proceso es tan lento
que no sentimos ningin cambio en la unidad y debido a la continuidad de
nuestro cuerpo nosotros consideramos que es la misma. David Hume, por
ejemplo, compara al cuerpo con un supuesto barco, el Queen Mary, que se mueve
desde un puerto a otro y todas sus partes son sustituidas sucesivamente. Cuando
este barco llega al ultimo puerto no tiene ninguna de sus partes originales, pero
todos los espectadores lo consideran el mismo, aunque erréneamente. Hay
diferentes objeciones a esta idea ademads de lo expresado en el texto. Por ejemplo,
de acuerdo a esta opinidn, necesitamos algunos espectadores o jueces invariables
que juzguen, ain erréneamente, que el barco es el mismo, y este rol puede ser
jugado solo por el espiritu, el cual permanece dentro nuestro.
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sea colocada en ella. Lo contrario no ocurre. Luego, imaginate
contemplando atentamente un hermoso bosque por un momento,
apreciando con deleite todo lo que se erige ante ti. Mas tarde,
cuando recuerdes la experiencia con toda su majestuosidad, piensa
un poco en el tamafio del bosque, el cual esta ahora, de una manera,
guardado en tu memoria. Sea como fuera que uno lo llame, la idea,
la imagen, o la experiencia del bosque, se inserta habilmente dentro
de la mente de una persona, la cual es muy limitada en tamafo. Nos
preguntamos cémo un bosque, con todas sus caracteristicas y
tamafio, puede encajar en nuestra conciencia.

El problema no se resuelve al imaginarnos, por ejemplo,
pequeiios microfilmes, que son imagenes de lo que vemos, y, de una
manera u otra, son almacenados en nuestras mentes. Incluso los
microfilmes sumamente pequefios tienen dimensiones que, si se
juntan, pronto no dejarian mads espacio en nuestras mentes para
nada mdas. También cuando tienes microfilmes necesitas algunos
medios para poder interpretarlos. También necesitas algin tipo de
capacidad para comprender cosas en sus tamaifios reales. Hay una
diferencia entre ver una pequefia fotografia de un bosque y ver el
mismo bosque.

Esto es un tema bastante dificil que ha dejado
desconcertados a muchos cientificos. De hecho, cuando una
encuesta a eminentes cientificos, incluyendo a premios Noébel, fue
llevada a cabo recientemente, al preguntarseles cudl sera el campo
mas importante de investigacion en la préxima década, la gran
mayoria respondié que la psicobiologia.

Es sabido que las neuronas en nuestros cerebros, a través de
sensores, se propagan como raices, pulsos, sefiales eléctricas si lo
prefieres, por medio de lo cual interactiian con miles de millones de
otras células. Las ondas del cerebro son de este modo medidas,
monitoreadas y estudiadas. Sin embargo, la naturaleza del depdsito
de informacién no es bien comprendida.
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Las acciones reiteradas de una persona, por ejemplo un atleta
después de un entrenamiento intenso que abarca movimientos
repetidos de la misma clase, en efecto dejan rastros en la fisiologia
del cerebro, tal como sucede con un curso de agua después de
correr por el mismo sendero por un rato. Esto permite al atleta
realizar tareas sumamente dificiles sin “pensar” o sin un gran
esfuerzo de coordinacién. Sin embargo, esto explica solo parte del
proceso. Este es el sistema de “canalizacién eléctrica” por asi
decirlo, y no el proceso de cognicién, depdsito de informacién, y
recuperacion. Todavia no se sabe en qué forma son almacenadas las
habilidades del atleta.

La pregunta que ocupa a muchas mentes es: ;jEs el cerebro
fisico la entrada a algo mas, o es todo lo que hay y el fin ultimo de
todo lo que tiene que ver con la cognicién? Espero que podamos
responder a esta pregunta sin tener que ocuparnos en andlisis
técnicos de filosofia.

Hay muchos otros caminos para probar que el conocimiento
no es material. Por ejemplo, el conocimiento no es alterable, pero
toda cosa material lo es. A modo de ejemplo, hoy es sabado. Tienes
el conocimiento de que estds leyendo un libro sobre
autoconocimiento este dia. Este conocimiento es verdadero hoy.
Cuando pienses en ello mafiana, sera el mismo. Tu conocimiento
sobre este libro en particular sera el mismo después de una semana,
un afio, o incluso dentro de veinte afios. Cuando olvidas algo, lo que
ello realmente significa es que esa informacién en particular se ha
perdido, y que no puede ser ficilmente evocada del depdsito de la
memoria. De mninguna manera significa que ese mismo
conocimiento tuyo se haya alterado.

Consideremos otra situacién. Por ejemplo, tienes un amigo
que conociste hace dos afios atras. Te has formado una imagen de él
en tu mente. Cuando piensas en aquel encuentro en particular, su
imagen atraviesa tu mente precisamente con los mismos detalles.
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Nada ha afectado la imagen de tu amigo en tu cerebro. Si te lo
toparas en la calle ahora mismo, todavia identificarias a tu amigo
con la misma imagen que previamente habias almacenado en tu
cerebro. Si cualquier cambio tomara lugar dentro de aquel
conocimiento adquirido en particular, no podrias reconocerlo.

Sin embargo, deberias saber que, ninguna informacién se
pierde en el nivel inconsciente de tu mente, incluso si no puedes
evocar algunos de tus recuerdos. Es importante que te des cuenta
que la informacién ha sido guardada con seguridad en tu mente.
Cualquier forma de experiencias que hayas tenido en tu vida, estan
en tu memoria. Ahora, a fin de permitirte recordar o extraer esos
datos, necesitas algo de entrenamiento y practica mental. No
dilucidaremos este asunto en esta etapa. Lo que queremos decir es
que es posible perder conocimiento en el nivel consciente de
comprension y es posible sentir que el conocimiento se ha opacado.
Por ejemplo, los detalles de la imagen de aquella persona pueden
haberse perdido, pero todavia recuerdas que es esa persona. Esto
demuestra que el conocimiento no es material, puesto que todas las
cosas materiales estan sujetas a cambio.

Indudablemente, una enorme masa sélida de una sustancia
no puede caber u ocupar una pequefla vasija, recipiente o
receptaculo, y lo mismo sucede en lo que se refiere a nuestro
conocimiento, el cual no puede ni cambiar ni ser fraccionado en
pequeiias porciones. Todos estos hechos prueban que el
conocimiento no es material. Por lo tanto, nosotros, los duefios de
ese conocimiento, no podemos ser materiales. No es posible suponer
que seamos materiales, desde que somos poseedores de una cosa
inmaterial, el conocimiento.

Hay todavia otra manera de probar este hecho.
Preguntémonos a nosotros mismos si una cosa material como un
lapiz, posee conocimiento sobre si mismo o sobre el mundo externo
que lo rodea. Definitivamente responderas que no. Sabemos, por
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ejemplo, que la superficie exterior de un ldpiz no estd en absoluto
informada de su superficie interna, o viceversa. La misma condicién
se aplica cuando hablamos de la relacién entre dos o mas lapices.
Por lo tanto, es inexacto decir que éstas son las partes del mismo
lapiz; lo mismo sucede con las partes de un libro; el libro no es una
cosa unica. Estd compuesto de muchas cosas, muchos atomos que
estan aglomerados en algo que aparentemente es una unidad pero
que realmente no lo es. Aun si hubiera sido una unidad no habria
tenido conocimiento sobre si mismo.

En el extracto de la histdrica carta a Gorbachov (31/12/1988)
del fallecido Imam Jomeini (r.a.), el Imam planted un punto
filoséfico sobre los mundos materiales e inmateriales. El Imam
dirigié la atencién de Gorbachov a la comparacién légica entre el
alma, una entidad inmaterial, con una estatua, una entidad
material. Imam Jomeini era de la opinién de que no todo podia ser
analizado y justificado a través de la materia. Asi, el Imam Jomeini
pidié a Gorbachov que considerase por ejemplo una estatua que no
posee ningin conocimiento. Cada lado de la estatua permanece
oculto para el otro lado.!

Esto deberia ser analizado filos6ficamente, pero puede ser
comprendido prescindiendo de ello. Asi, una cosa material no posee
conocimiento respecto a la totalidad de su ser y tampoco posee
conocimiento respecto al mundo externo. Pero éste no es el caso en
lo que a los seres humanos se refiere. Un ser humano posee
conocimiento sobre si mismo, aun cuando piensa en un problema
relacionado a la filosofia, matemadticas, historia, etc. Cuando tienes
consciencia de ti mismo, entonces, también tienes consciencia del
mundo externo.

Existen también indicios experimentales para demostrar la
existencia del espiritu. Estoy seguro de que has escuchado bastante

! Avéi-e Tawhid, p. 11.
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sobre el hipnotismo. Se refiere a influir en el alma de alguien para
que haga algo. Los hipnotizadores hacen que una persona entre en
suefio, y luego logran que esa persona realice algo. El hipnotizador
puede pedir a la persona que se encuentra bajo hipnosis que ejecute
sus ordenes. Por ejemplo, puede pedirle que regrese a diez afios atras
y le explique qué sucedié cuando estaba en la escuela. El hipnotismo
también se utiliza para curar algunos desérdenes mentales. También
puede ser usado como un medio de entretenimiento.

Ello no significa que toda persona que alega dominar tal arte
sea capaz de hacer eso. Sus alegatos pueden no ser auténticos.
Pueden ser impostores que intentan estafar a personas simples.! Sin
embargo, el hipnotismo como una ciencia y habilidad no puede ser
rechazado porque tiene algunas aplicaciones en el campo de la
medicina para curar algunas formas de trastornos mentales.

Hay algo mas, llamado espiritismo, que no esta ligado a la
filosofia sino a una rama de la ciencia de la parapsicologia. Gente
que afirma tener algunos poderes espiritistas alega poder evocar a
los espiritus de los muertos a través de un médium. Por ejemplo, el
espiritu del abuelo de una persona que murié dos o tres décadas
atras, puede ser convocado a través del médium para hablarle. Se le
puede pedir al espiritu que dé la localizacién exacta de algo, como la
fotografia perdida de la abuela. También se le puede pedir que dé
los detalles de su asesino en algunos asesinatos misteriosos.

Se dice que hoy en dia mas de cien revistas son publicadas a lo
largo del mundo respecto al tema del espiritismo por parte de las
sociedades espiritistas. Todas ellas creen en la existencia del espiritu y

! Debemos cuidarnos de algunas personas que alegan tener tales capacidades. Solo
estdn en busca de hacer dinero a través de medios indebidos. En los paises
occidentales, hay mucha gente que alega poseer algunos poderes extraordinarios
que les permiten convocar a los espiritus a través del hipnotismo u otros medios,
pero solo estdn timando a la gente. Se ha demostrado que muchos de ellos son
embaucadores y sus intenciones deshonestas.
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afirman que pueden tener contacto con los espiritus. No quiero decir
que todas ellas sean veridicas, pero no puede ignorarse esta realidad.

Es mejor dar ejemplos de las vidas de nuestros propios
sabios. ‘Al-lJAmah Sefied Muhammad Husein Tabatabd’i, el autor de
“Al-Mizdn”, una gran exégesis del Glorioso Coran (20 tomos), tenia
un hermano llamado Selied Muhammad Hasan Ilahi, y este
hermano suyo también fue de entre los grandes sabios. Ildhi tenia
un alumno que era capaz de evocar a las almas de personas
fallecidas. Sin embargo, su hermano no reveld que él practicaba esta
ciencia parasicoldgica. Es costumbre entre los grandes sabios ser
discretos y mantener un perfil bajo en los dmbitos donde poseen
facultades extraordinarias y sobrenaturales. Ilahi, el hermano del
‘Al-lamah Tabatabd’i, dijo que a veces surgian para él algunas
preguntas y ambigiiedades en la comprensién de algunas ideas en
filosofia y necesitaba discutir esos problemas con la fuente original.
Su alumno solia acudir a su socorro evocando a los espiritus de
grandes fildsofos y a través de él, I1ahi solia clarificar y resolver los
enigmas filoséficos. Pero su alumno no era consciente de esas
soluciones desde que él no era un maestro en filosofia.!

Es interesante tener en cuenta que un verdadero 4rif
(gnostico) puede facilmente controlar los fendmenos sobrenaturales
e incluso llegar a alcanzar un grado en el que puede tener control
de todo en el universo. Sin embargo, considera que estas cosas
carecen de importancia. Estas practicas estdn incluso al alcance de
discipulos del 7rfdn (Gnosis). Los maestros gnoésticos consideran
estos logros como muy elementales y rudimentarios. Aquellos que
poseen elevadas jerarquias gnoésticas pueden leer tu mente
facilmente; pueden predecir en forma precisa los eventos que
toman lugar en medios totalmente diferentes. Por lo tanto, no es de
extrafiarse si el alumno de Ilahi era capaz de evocar a los espiritus.

! Ma 4d Shendsi, Selied Muhammad Husein Huseini Tehrani, t. 2, pp. 182-184.
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Sefied Yalal Ad-Din Ashtiiani! concedié una entrevista
especial, publicada en Kaihdn Farhangu?, respecto a Hakim
Sabzevari.? Durante la entrevista, ‘Al-lamah Ashtiiani dijo que una
vez ¢él habia establecido contacto con el espiritu de Hakim
Sabzevari, quien recit6 unos versos de Mawlawi de “Maznawi”, que
no podian ser encontrados en los ejemplares a disposiciéon de
‘Al-lamah Ashtiiani. Finalmente, a través de algunos estudios,
‘Al-lamah Ashtiiani supo que un occidental habia encontrado un
ejemplar de “Maznawi”, que contenia tales versos.

Por lo tanto, este fendmeno de la capacidad de hacer
contacto con el espiritu de un muerto es una practica muy factible.
No tiene especial importancia y es insignificante para nuestros
sabios y w/ama’ Al mismo tiempo, ellos no quieren hablar sobre
estos asuntos porque dicen que en caso de hacerlo, ello ocasionaria
algunas complicaciones innecesarias. No quieren hacer uso de tales
practicas para evitar tanto la publicidad como el acoso de la gente.
En consecuencia, tratan de ocultar estos hechos, y solo sus amigos
mas cercanos pueden percatarse de estas practicas. Este tema puede
ser planteado en publico para propdsitos muy especificos en muy
raras ocasiones.

El fallecido Imam Jomeini (r.a.) estaba capacitado en 7rfdn
tanto en teoria como en practica. Sin embargo, nunca se dio aires de
poseer tal talento. Solo algunos de sus alumnos que se encontraban
a su servicio narraron algunas cosas de él al respecto. Incluso

! Un prominente sabio en Gnosis y Filosofia, que vivia en Mash-had. Ha escrito
varios libros sobre Gnosis y Filosofia. Muchos sabios occidentales le realizaban
visitas especiales cuando viajaban a Iran.

2 Kaihdn Farhangui, vol. 10, n° 1, Marzo de 1993, serie n° 96, p. 11.

3 Un gran fil6sofo isldmico que escribié “Comentarios sobre Gurar al-Fard’id’, una
destacada obra sobre filosofia. El lugar donde descansan los restos de este gran
sabio es Sabzevar, en la provincia de Jorasin. Hakim Sabzevéri ha escrito un
comentario sobre el renombrado ‘Maznawi” del gran gnéstico Yalal Ad-Din
R{m1i, més conocido como Maulawi.
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confesaron que ellos tenfan dificultad para percibir aquellos
aspectos de sus practicas gnosticas. El fallecido Imam fue un 4rifde
un rango muy especial. Poseia cualidades tan elevadas que nunca se
jacté de si mismo ni se atribuyd ninguna aptitud especial. El gran
Imam Jomeini fue un 4rifen el real sentido. El Imam ha legado un
tesoro de obras en el campo del 7rfin.

El 7rfin esta dividido en dos grandes ramas. Hay un 7rfin
practico y otro tedrico. El 7rfdn tedrico es tratado como una ciencia
cuyo tema central es AlJih. El 7Trfin practico estudia cémo
acercarse a A/l-/ih y cudles son las etapas del viaje gnodstico. Los
expertos en estas ramas han estudiado muchas cosas sobre 7rfin.
Pueden ensefarlo, pero existe la posibilidad de que no sean drif
practicantes. Ello puede deberse al hecho de que no han alcanzado
ciertas estaciones del viaje gnostico. Quizds son personas comunes
que simplemente poseen algin conocimiento sobre gnosis que
pueden transmitir.

Tener simultdneamente tanto el conocimiento practico
como el tedrico, y ponerlos en practica, nos conduce hacia la
comprensién de la Sabiduria Infinita de A/-/4h, Todopoderoso y Sus
Eternos Atributos, y nos capacita para ser honrados con las
interminables bendiciones, que El brinda a quien sea Su afable
amante, Su siervo obediente y Su esclavo complaciente, si nuestra
alma se somete totalmente a Su Voluntad y a Su Mandato.

Anteriormente hemos analizado el tema de los espiritus.
Hemos probado la existencia del espiritu como una realidad
inmaterial. Ademas dijimos que es nuestro espiritu o alma la que
hace nuestras personalidades, y que el cuerpo no es tan importante
como lo es el alma. El cuerpo es solo un recepticulo o caparazén
que porta nuestro espiritu. Algunas veces los sabios y filésofos
comparan al cuerpo y al espiritu con una montura: una mula o un
caballo. Nuestra alma armoniza intimamente con nuestro cuerpo y
efectivamente lo usa como un medio para realizar diferentes tareas.
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Al alma le es posible alcanzar una posicién y un estado
donde se vuelve totalmente independiente del cuerpo. Este estado
puede plasmarse como una realidad una vez que la persona
comienza a fortalecer su alma a través de la adoracién a A/-Jih, su
obediencia a El, y la realizacién de los deberes religiosos. Si
persistimos en estas practicas, la dependencia al mundo material
disminuird al progresar nuestra alma hacia el reino divino a través
de la santificacién de nuestro espiritu. De este modo, nuestra alma
gradualmente se desvincula del cuerpo fisico.

Muchos gnésticos y grandes sabios fueron capaces de
experimentar un viaje incorpdéreo. A veces incluso vieron sus
propios cuerpos. Por ejemplo, algunos informaron que cuando
vieron sus cuerpos por primera vez pensaron que estaban mirando a
otra persona, pero tras unos momentos, comprendieron que estaban
mirando sus propios cuerpos fisicos.

Un famosisimo y respetado sabio de Mash-had, Mirza Yawad
Aga Tehrani (1919-1989), dijo en uno de sus libros:

“La mejor razon (para probar la existencia del espiritu) es
ver al espiritu fuera del cuerpo. Esto es para aquellos que
tuvieron esta oportunidad y yo personalmente he visto a mi
espiritu una vez, es decir, a mi mismo delante de mi cuerpo
tal como ahora me veo a mi mismo delante de las ropas que
me he quitado y se encuentran delante de mis ojos.”

Este sabio era muy religioso y comprometido con sus valores,
y su hijo narra que su padre estaba una vez sentado en el patio y
después de un rato se puso de pie y se dirigié a su habitacién. Tras
unos momentos regresd. Su hijo le pregunté por qué habia regresado,
a lo que él respondié que habia visto algunas hormigas en su ropa y
se percatd de que eran del patio y temia que si volvia a la habitacién,
esas hormigas perdieran su camino. Es asi que decidi6 volver al patio

! Bahzi dar Falsafe-ie Bashari va Islimi, p. 33.
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para devolverlas al mismo lugar; luego volvié a su habitacién. Se
puede concluir que estas piadosas personas tienen cuidado de cada
detalle de sus acciones de cada minuto para alcanzar posiciones
elevadas y rangos espirituales especiales.

Podemos deducir que no es dificil en absoluto probar la
existencia del espiritu, tal como lo hicimos en nuestra exposiciéon
previa. Ahora podemos sacar la siguiente conclusién: que, desde que
nuestros espiritus son inmateriales, y desde que nuestras
personalidades y nuestras reales entidades estan principalmente
conformadas por nuestro espiritu inmaterial, nuestra comprension del
conocimiento del “yo” demuestra claramente que deberfamos hacer
mas hincapié en nuestras necesidades espirituales que en nuestras
necesidades materiales. Evidentemente, debemos concentrarnos mads
en el lado espiritual del “yo” que en nuestro cuerpo fisico.

3 3 3

Posicion de los Seres Humanos en el Glorioso Coran

ODEMOS OBSERVAR A LOS SERES HUMANOS desde dos dangulos
diferentes. El primer enfoque seria examinar a los seres
humanos como un todo en términos generales; o bien
podemos abordar el tema por medio de considerarlos como
individuos.! El Glorioso Coran presenta a ambos aspectos. A veces
el Glorioso Coran habla de los seres humanos en términos
generales. Otras, trata el asunto sobre una base individual, por
ejemplo, presentando al Faraén como una mala persona. También a
veces habla de buenas personas como la esposa del Faradn, los

1 A veces hablamos sobre casas en general. ;Cudles son las cualidades de una casa?
(Cuadles son los beneficios de una casa? ;Es bueno o no tener una casa? Pero a
veces hablamos de una casa en particular. Estas son dos maneras de ver a la
misma cosa. A veces hablamos sobre flores en general, o a veces decimos que a mi
me gusta esta rosa.
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profetas, etc. Por lo tanto, ambos aspectos fueron minuciosamente
tratados en el Glorioso Cordn.

Ahora queremos hablar sobre los seres humanos en general,
no de algunos individuos, sino de los mismos en su conjunto.
(Podemos comprender del Glorioso Coran si los seres humanos en
conjunto son buenos o malos? ;Cual es la respuesta? ;Podemos decir
algo al respecto en general?

De acuerdo al Coran los seres humanos pueden ser las mejores y
las mas perfectas criaturas. Hasta donde nuestro conocimiento nos lo
permite, reconocemos, comprendemos e identificamos a estos seres
elevados de acuerdo a pautas proporcionadas. Si comparamos al
hombre con cualquier forma de materia o cosas vivientes tales como las
plantas, los animales, etc., inmediatamente sacaremos una importante
conclusién: que los seres humanos son superiores, mds inteligentes y
completos. Si el hombre puede cultivar un campo y hacer uso del
producto para su propio beneficio y el de otros, y capturar animales,
sacar provecho de ellos y extraer recursos naturales para mejorar su
vida y la de la sociedad, naturalmente, llegaremos en definitiva al
resultado de que el hombre es un ser superior. Por ejemplo, un elefante
es mucho mas grande que un ser humano, pero el hombre lo adiestra y
lo domina para que realice algunos trabajos para él.

Gracias a sus talentos, habilidades fisicas, poderes mentales, y el
espiritu indémito con los que A/-/ih Todopoderoso agracié al hombre,
su vida se ha adaptado a las necesidades de su época y lugar. Por
ejemplo, el modo de vida actual es completamente diferente al de
épocas antiguas. Si comparas el antiguo modo de vida con el de la vida
en la edad de piedra, verds que el hombre siempre ha estado en busca
del progreso. El cambio en el modo de vida puede ser estudiado en
correspondencia a cada época particular del hombre. Sin embargo, éste
no es el caso en lo que respecta a los animales. Todos los animales han
seguido la misma pauta de supervivencia por siglos. El entorno puede
haber moldeado su patrén de supervivencia pero nunca han sido los
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amos del medio ambiente. Muchas especies de animales se han
extinguido debido a los cambios del héabitat. Los seres humanos han
demostrado ser capaces de sobrevivir por medio de modificar el medio
ambiente para ajustarlo a sus necesidades. En consecuencia, podemos
decir que el hombre es mas perfecto que los animales. ;jSeria errado
concluir que el hombre es la mejor criatura?

Podemos decir que si es la mejor, y podemos argumentar
para ello algunas razones jpero debemos ser cuidadosos! Cuando
hacemos una afirmacién sobre nuestra condicién jello no significa
que todo ser humano sea mejor que toda otra criatura!

(Son los seres humanos mejores que los angeles? No
queremos hablar de una persona. Si, el Profeta del Islam (s.a.w.) y el
Imam °‘All (a.s.) son mejores que cualquier dngel. Eso estd claro.
Pero jpodemos generalizar y decir que un nifio recién nacido es
mejor que un angel? Es dificil decirlo porque la perfeccién efectiva
que un nifio posee no es suficiente para responder esta pregunta,
pero podemos argumentar de otras maneras para esta idea.

De acuerdo a una aleya del Glorioso Coran, podemos deducir
que el hombre es muy importante y precioso:

«Luego convertimos la gota de esperma en crior,
transformamos el criior en embridon, y convertimos el
embrion en huesos; luego, revestimos los huesos de carne,
luego le otorgamos otra creacion. jBendito sea Dios,
Creador por excelencia!»?

La aleya explica diferentes etapas de la creacién que un ser
humano atraviesa. Después de que el cuerpo alcanza su perfeccién,

! Stira al-Mu’miniin; 23: 14.
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Alldh, el mas Loable, le otorga otra creacién. Lo que ello significa
es que A/-/ih, el Creador, insufla almas dentro de los cuerpos. Esta
es la fase final de la creacion. El primer dia el embrién no tiene
espiritu, luego, tras algunos meses, A/-/ih el Loable insufla vida en
el feto. Asi, podemos darnos cuenta por qué A/-/ih el Todopoderoso
ha hecho hincapié en la etapa de la creacion del espiritu diciendo:
“otra creacién”, lo que significa que el espiritu no es algo comun al
mundo material. El espiritu pertenece a otro universo celestial.

Cuando la gente pregunt6 al Profeta (s.a.w.) sobre el espiritu
y su naturaleza, fue revelada la aleya seguidamente mencionada. La
respuesta fue que el espiritu procede de la orden de A/-/iA' o que
pertenece al mundo intangible (de acuerdo a diferentes
interpretaciones, pero el resultado es el mismo).

«Te preguntardn acerca del espiritu. Diles: “El espiritu
procede de la orden de mi Seiior: y solo se os ha concedido
una minima parte del saber”.»?

Nota que en la ultima parte de la aleya (23: 14) Allih
Todopoderoso, dice: «;Bendito sea Dios, Creador por excelencial».
De acuerdo a esta aleya del Libro, podemos concluir ahora que el
hombre es la mejor criatura, desde que es el mejor Creador Quien
puede crear la mejor criatura.

1 A pesar de que todo es creado a través de la orden divina, en el universo
material la orden divina no serd emitida antes de la existencia de condiciones
necesarias, tales como la existencia de una manzana después de la existencia del
agua, la luz, el calor, etc. (o tras la existencia de condiciones sobrenaturales). En
el universo abstracto no hay condiciones y hay solo érdenes divinas. Este tema es
tratado en la filosofia isldmica.

2 Siira al-Isrd’; 17: 85.
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Para comprender mejor este punto, debemos tomar nota de
la siguiente aleya:

«Por cierto que honramos a los hijos de Addn, y les
condujimos por la tierra y por el mar; les agraciamos con
todo lo bueno y les preferimos marcadamente por sobre la
mayor parte de cuanto hemos creado.»!

Desde que A//ih Todopoderoso ha honrado al hombre con
la posicién mas elevada en la Tierra y le ha conferido el mayor
respeto, el Creador ha provisto al hombre con los medios para
superar a muchas, pero no absolutamente a todas, de Sus otras
criaturas. Lo que esta frase denota en realidad es que puede haber
muchas criaturas superiores al hombre, de lo contrario A//ih se
habria expresado asi: “Y les preferimos marcadamente por sobre
todas nuestras criaturas’. Ahora la pregunta que surge es si el
hombre puede ser considerado la mejor criatura.

El hombre puede elevarse hasta el rango de supremacia si
hace uso de las facultades que Dios le dio. E1 hombre avanza por
peldaios hacia la supremacia de acuerdo a sus potencialidades. Estas
facultades que Dios le dio son las dadivas (o talentos) divinos o
naturales e innatos en cada ser. Estos talentos son de dos clases:
condiciones y capacidades (o potencialidades) para alcanzar la
perfecciéon tultima. Nuestro cuerpo fisico, al ser la primera
dimensién, hasta cierto punto, queda formado al momento de
nuestro nacimiento. Pero no es el caso con la otra dimensioén que es
nuestra alma.

\ Stira al-Isrd’: 17: 70.
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Todos los individuos son capaces de alcanzar el nivel mas
elevado de perfecciéon; pueden ser los vicarios de A/-/4h; pueden ser
los verdaderos siervos de A/-/ih. Estas capacidades o potencialidades
(si bien estdn inactivas al momento de nacer) sobresalen en calidad
comparadas con toda otra criatura. Las habilidades naturales no nos
hacen mejores que otras criaturas al nacer.

Sin embargo, cuando optamos por el sendero recto para
desarrollar nuestros talentos innatos y para hacer uso pleno de las
potencialidades con las que se nos agracid, comenzamos a trepar por
los peldafios hacia la supremacia. Cuanto mas constructivamente
hacemos uso de esas potencialidades, somos mejores comparados
con otras criaturas. Podemos ascender a rangos a los que ningtn
angel ha llegado. Y si el hombre toma un sendero equivocado y
comienza a hacer uso de sus talentos innatos en una direccién
incorrecta, jel hombre puede descender al nivel mas sombrio al que
ningun animal ha caido!

Podemos concluir que al momento de nacer, debido a
nuestra inocencia y pureza, podemos aventajar a muchas criaturas,
pero hay algunas criaturas como los dngeles que son mejores que
nosotros en esta etapa en particular. Si, los seres humanos estin
provistos con los mejores talentos y estdn conformados de una
manera que pueden alcanzar los niveles mas altos posibles para una
criatura. Por lo tanto, el Poder y la Sabiduria de A/-/4A estan mejor
manifestados en los seres humanos. Esa es la razén por la que A/-Iih
dice: «/Bendito sea Dios, Creador por excelencial».

Ahora volvamos al Glorioso Cordn para observar los valores
de los seres humanos. Daremos una lista de atributos comenzando
con los buenos atributos de los seres humanos y luego las malas
cualidades. Hay muchas aleyas al respecto no siendo posible
mencionarlas a todas.

3 38 38
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Los atributos encomiables de los seres humanos

AY MUCHOS ATRIBUTOS de los seres humanos y muchas
aleyas al respecto. Presentamos algunos de entre los mads
importantes.

A. FElser humano es el vicario de A/-I3h sobre la Tierra.

«Acuérdate, joh Mensajero!, de cuando tu Sefior dijo a los
angeles: “Voy a instituir un vicario en la tierra” . »!

«El fue quien os designé herederos en la Tierra, y ha elevado
a algunos de vosotros en grados sobre otros, para probaros
con cuanto os agracio...»?

B. Los humanos poseen la mayor capacidad de
conocimiento.

«El enseiié a Adan los nombres de todos los seres; después,
se los presento a los dngeles, y les dijo: “{Nombrddmelos, si
sois sinceros!”.»?

! Stira al-Bagarah; 2: 30.
2 Siira al-An 4m; 6: 165.
3 Stira al-Bagarah; 2: 31.
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Los “Nombres” en la aleya anterior significan “realidades”.
Cuando los dngeles pensaron que eran superiores a Adan, A/-/ih
Altisimo quiso probarles a los dngeles que estaban equivocados. El
Todopoderoso ensefid a Adan todas las realidades, y luego dijo a los
angeles que si ellos eran veraces en su demanda, entonces debian
revelarle esas realidades. Pero no pudieron hacerlo. De este modo,
podemos comprender de esta aleya que el hombre es capaz de
obtener todo el conocimiento.

C. Los seres humanos estin creados de tal manera que
pueden conocer a su Creador a través de un
conocimiento innato.

El hombre no necesita utilizar vias externas para conocer a
Alldh. Si ahondamos en nuestros espiritus podemos comprender
que somos creados, que tenemos un Sefior. Explicaremos esto con
un ejemplo: una persona fue ante el Imam Ya‘far As-Sadiq (a.s.) y le
pidid que le probara la existencia de A/-/h, el Loable. El Imam (a.s.)
le preguntd si alguna vez habia viajado en un barco. El hombre le
respondié afirmativamente. Luego el Imam (a.s.) le pregunt6 si en
su viaje habia surgido una situacién en la que existia el peligro de
que el barco zozobrara y que la gente entrara en pdnico y temiera
que el barco se hundiese y en consecuencia ellos murieran. El
hombre nuevamente respondié afirmativamente. Luego el Imam
(a.s.) pregunté: “;En ese momento pensaste que existia algin poder
que podria salvarte?”. Cuando el hombre dijo: “Si”, el Imam
concluy?: “Ese es Al-Jdh, el Omnipotente.”™

Cuando estamos en peligro y sentimos que nadie puede
ayudarnos, el conocimiento innato se despierta y se activa. En
muchas personas y bajo situaciones normales, este conocimiento de
Allih el Todopoderoso estd aletargado. Sin embargo puede ser

! Bihdr al-Anwidr, t. 3, p. 41.
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despertado y fortalecido, especialmente cuando nos vemos privados
de refugio y fuerza y nos sentimos impotentes. Es digno de
mencionar que no solo nuestro conocimiento sobre A/-/4h es innato
(fitri) sino también la religion del Islam como un todo estd en
concordancia con nuestro espiritu. Y éste es uno de los factores
claves de su permanencia bajo muy dificiles condiciones y su
extraordinario desarrollo. La siguiente aleya demuestra este hecho:

«Consdgrate a la religion como monoteista; porque es la
naturaleza de Dios sobre la cual creo al hombre. La
creacion de Dios es inmutable: ésta es la verdadera religion,
pero la mayoria de la gente lo ignora.»!

Al-lih Todopoderoso ha creado al hombre de una manera
que se percate de la religién correcta y sienta una fuerte afinidad
por ella. Estas son dos dimensiones de la fifrah (nuestra naturaleza
primigenia). No analizaremos la fitrar en detalles, pero aqui es
necesario decir que esta cualidad es la naturaleza en el hombre
infundida por A/-/4h.

El término fitr7 significa una cualidad dispuesta por Dios en
todos los seres humanos. Los asuntos innatos son de dos clases:
conocimiento y deseo. Por lo tanto, los instintos fitrf (naturales) del
hombre en parte estan constituidos por conocimiento y en parte
por deseo (impulsos naturales). De este modo, podemos decir que
toda persona instintivamente se da cuenta de la pura religién y
siente una afinidad por ella a través de su naturaleza primigenia y
disposicién divina de conocimiento y deseo.

1 Siira ar-Ram: 30: 30.
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Sin embargo, cuando una persona estd inmersa en la vida
material y los asuntos triviales, y no pone ninguna atencién a los
propositos inmateriales, su fitrah (disposicion primigenia) y el deseo
se anublan. Sabemos que la alimentacién adecuada es necesaria para
el crecimiento del cuerpo. Si descuidamos el correcto tipo de
régimen, ello puede llevar a diferentes clases de complicaciones que
pueden causar el malfuncionamiento del cuerpo. Sucede lo mismo
con la fitrah. Si solo satisfacemos la vida material, el otro lado se
debilita o se ve empafiado por los asuntos materiales. Pero ante las
dificultades, cuando nuestra atencién a la vida material se aparta
temporalmente, nos volvemos completamente hacia Al/dh y
lentamente comenzamos a sentir el cambio desde adentro.

D. Ademais del cuerpo fisico, existe un elemento divino o
espiritual en el ser humano.

«Después le modelo; luego le insuflé de Su espiritu. Os doté
de oido, de vista y de entendimiento. jCudn poco se lo
agradecéis!»!

[Qué significa el espiritu divino? ;Significa que A/-/4h tiene
un “Espiritu” y una parte del mismo se encuentra en los seres
humanos? Definitivamente no. Cuando atribuimos el espiritu a
Alldh, es algo simbdlico, igual que “la Casa de A/-J4h”. A pesar de
que todo es creado por A/-/ih, algunas cosas son mas preciosas y
respetadas que otras, por lo tanto, las atribuimos a A/-/3hA.

De este modo, podemos concluir que todos los hombres
poseen un elemento divino en ellos, que es muy importante y hace
del hombre un ser respetable. A los dngeles se les ordend

! Stira as-Saydah; 32: 9.
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prosternarse ante Adan (a.s.) solo después de que A/-Jih insuflara
vida en él -es decir, infundiera el Espiritu Divino en Adédn-. Este
espiritu es el origen y la fuente de todas las perfecciones especiales
y exclusivas de los seres humanos. Todas las capacidades de esta
especie se originan de esta interminable y eterna fuente -el Espiritu
Divino-. Por lo tanto, todos nosotros estamos en deuda con el
Todopoderoso, el Creador, por esta incompensable Bendicién.

E. El hombre no fue creado descuidadamente y al azar.

1. Dios ha creado a los seres humanos.

2. Dios ha creado a los seres humanos con un propdsito.

3. Dios ha elegido a los seres humanos como Sus vicarios.

Estos tres hechos prueban que los seres humanos son
elegidos para ser los representantes de A/-/ih sobre esta Tierra por
sobre el resto de las criaturas. Estudiaremos cémo son presentados
estos tres prominentes factores en el Glorioso Coran.

Como lo afirmamos en el capitulo anterior, el hombre ha
sido elegido por Dios Todopoderoso, el Creador, como su vicario. La
siguiente es otra aleya que confirma la base de nuestra exposicién:

«Mas luego su Seiior le eligio, le redimio y le encamind.»'

Algunos seres humanos son elegidos por Dios. La frase «/e
redimio» es ‘tawbah”en arabe, que literalmente significa “volver”.
A veces es atribuida a Dios y otras a los seres humanos. Cuando
alguien comete un error, Dios se vuelve a él para ayudarlo. De este
modo el Sefor le prepara el camino para que se arrepienta. Y
cuando él se arrepiente y busca el perdén, Dios vuelve a él, lo que
significa que Dios acepta su arrepentimiento. Estd muy claro que si
Dios no nos ayudara a volver no podriamos arrepentirnos. Primero

! Stira T4 H4; 20: 122.
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Dios nos ayuda. El se vuelve al hombre; luego el hombre se
arrepiente y entonces Dios acepta su arrepentimiento. Fijate en la
siguiente aleya:

«.. Y El se volvié hacia ellos a fin de que se arrepintiesen;
ciertamente que Dios es Remisorio, Misericordiosisimo.»

F. El hombre es completamente libre de elegir su destino;
es decir, el hombre es el duefio de su propio hado.

Esta es la manera en que la Escritura presenta la idea de
nuestro destino. Existe la luz de la guia, sin embargo, uno es libre de
tomarla o dejarla.

«Por cierto que le seiialamos el camino, ya fuera
agradecido o ingrato.»”

Ser agradecido no significa solo decir: “Shukran Iil-Iih”
(Gracias a Dios). Debemos agradecer a Dios por habernos otorgado
esa propensién al sendero recto, asi como innumerables
bendiciones sin esperar nada de nosotros. Asi que, abramos nuestros
0jos y veamos por nosotros mismos Sus infinitas bendiciones. Ser
agradecidos a Fl no se verifica solo en simples declaraciones
verbales. Debemos tratar de usar Sus bendiciones de una manera
que nos acerquemos a Kl para ademas ser agraciados por la luz de Su
Benevolencia, Guia y Encuentro Final.

Tanto los hombres como los genios (yinz) han sido
agraciados con la libertad de elegir sus caminos y estilo de vida.
Como sabemos, ninguna otra criatura, excepto los yinn, posee tal

! Stira at-Tawbah;9: 118.
2 Siira al-Insdn; 76: 3.
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poder de eleccién. Los yinn tienen la libertad de creer o descreer.
Pero el nivel de perfecciéon que los yinn pueden alcanzar es mads
bajo que el de los hombres. Sobre la base de tales principios los yinn
pueden seguir a los profetas enviados a los humanos.

Los yinn, al igual que todos los seres humanos, tienen todas
las funciones bioldgicas. Se reproducen como todos los seres
vivientes. Sin embargo, su estructura fisica difiere de la del hombre.
Sus cuerpos sustancialmente son de fuego; no son tridimensionales;
los yinn pueden ir y venir facilmente. Pueden moverse de una parte
del universo a otra sin ningun problema; pueden tomar forma de
animales, seres humanos, etc., pero su creacién carece de esa
potencialidad de perfeccién ultima con la que ha sido dotada la
humanidad.

Por lo tanto, son solo los seres humanos los que soportan el
encargo divino y ejecutan la meta de la Creacién:

«Por cierto que ofrecimos el depdsito a los cielos, a la
tierra y a las montaifias, mas rehusaron encargarse de ello y
temieron recibirlo, pero el hombre se encargé de ello. (Pero)
ciertamente que fue injusto, insensato.»'

G. El hombre es respetado y tiene honor.

«Por cierto que honramos a los Hijos de Adan, y les
condujimos por la tierra y por el mar; les agraciamos con

1 Siira al-Ahz4b; 33: 72.
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todo lo bueno y les preferimos marcadamente por sobre la
mayor parte de cuanto Hemos creado.»’

H. Los seres humanos poseen un innato poder de decisién y
discernimiento: la conciencia.

Todos comprenden qué es bueno y qué es malo. De este
modo, los profetas, fueron enviados para concienciar a la gente y
fortalecer sus facultades de entendimiento. Por ejemplo, todos son
conscientes de que mentir es malo. Asi, los profetas vinieron para
hacer hincapié en la diferencia entre lo correcto y lo errado.
También nos enseflan cosas respecto a las que no estamos
conscientes, como los pormenores. Este poder innato puede ser
deducido de la siguiente aleya:

«Por el alma y Quien la formé; y le inspiré su malicia y su
piedad.»”

El éxito del hombre depende de su alma. Su discernimiento
de lo bueno y lo malo no es suficiente; debe actuar en base al
conocimiento que el Sefior Todopoderoso le ha otorgado.

I. Nada satisfard al hombre excepto recordar a Al-Jih y
acercarse a El

«Aquellos que creen, cuyos corazones se sosiegan con el
recuerdo de Dios. ;No es acaso cierto que con el recuerdo de
Dios se sosiegan los corazones?...»!

\ Stira al-Isrd’: 17: 70.
2 Siira ash-Shams;91: 7-8.
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Todo ser humano trata de llegar a su Sefior. Una persona que
desea adquirir abundante riqueza también trata de alcanzar a
Al-l3h, pero su error es confundir a su Dios. Asi, busca algo inseguro
y transitorio. Todos desean alcanzar a A/-/3h pero el hombre comete
errores. La Uinica manera de realizarse uno mismo es por medio de
hacer que nuestras almas sean conscientes de A/-/ih. Debemos
tratar de llegar a El con pleno conocimiento y ser conscientes del
objetivo que estamos tratando de alcanzar:

«jOh humano!, por cierto que te esfuerzas afanosamente
por dirigirte hacia tu Sefior. jYa le encontrards!»?

Hay tres tipos de almas. La mads elevada es el alma sosegada,
la mas perfecta alma que haya obedecido a A//4h, al punto que
nada puede estremecerla, como el alma del Imam Husein (a.s.) -tal
como fue expresado en algunos ahddiz-. Para alcanzar este nivel,
debemos recordar a A/-Jih en cada segundo de nuestra vida
mundanal. Cada expresién en nuestra vida, nuestras ideas,
pensamientos, obras, miradas, accionar, todo lo que uno pueda
imaginar, deberia ser efectuado por El antes que por nosotros.

*

«jOh, tii, alma sosegada! Retorna a tu Seiior satisfecha y
complacida!»®

Tener un corazén sosegado y convencido depende del
recuerdo de A/-J4h (4 JS3) y la Glorificacién de Sus Atributos de
Belleza y Grandeza. Este es el secreto clave para nuestro ascenso y

! Stira ar-Ra'd; 13: 28.
2 Siira al-Inshigiq; 84: 6.
3 Stira al-Fayr; 89: 27-28.
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el logro de ese estado o rango. Deberiamos tratar de reflexionar en
los Atributos de Su Belleza y Grandeza. El hombre jamas se saciara
con nada sino con el recuerdo de A/-Iih. Estos son grandes tépicos
en el pensamiento islamico.

Pueden resolverse muchos problemas de la sociedad por
medio del dinero o de las adquisiciones materiales, pero los
problemas innatos de la humanidad no pueden ser resueltos con
tales cosas. El sosiego no se obtiene por medio de asuntos
financieros. Sin duda, éste no es el caso. Deberiamos hacernos esta
pregunta: ;jPor qué algunos ricos cometen suicidio? La realidad es
que estas personas al principio pensaban que una vez que obtengan
una posicién de bienestar material, habran satisfecho su ego,
tendran una vida tranquila, pero tan pronto como llegan a ser ricos,
comienzan a percatarse de que el dinero solo no puede solucionar el
problema. Hay algo que les falta.

J. Las bendiciones divinas sobre la Tierra fueron creadas
para los seres humanos quienes son libres de utilizar las
tierras, surcar los mares, conquistar el espacio, valerse de
los animales, etc., para su propio beneficio y propésito.

«Y sometio para vosotros todo cuanto existe en los cielos y
en la tierra. Todo procede de EL Por cierto que en ello hay
signos para gente que reflexiona.»'

«El fue quien creé para vosotros cuanto existe en la tierra.»”

1 Siira al-Yéziah; 45: 13.
2 Siira al-Baqarah; 2: 29.
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K. El hombre fue creado para adorar a A/-J3h, el Loable.

«jNo he creado al genio y al hombre sino para que me
adoren!»

Esta aleya demuestra que uno de los objetivos de nuestra
creacion es servir a Al-Jdh, Exaltado sea. No fuimos creados solo
para comer, beber, y dormir. La suma perfeccién de los seres
humanos no puede ser conseguida excepto a través de la adoraciéon
a Al-lih Todopoderoso.

L. El hombre no puede conocerse a si mismo a menos que
conozca a Al-/4h. El hombre no puede olvidar a Al-/4h,
de lo contrario, se habri olvidado a si mismo.

(a) ;Por qué fue creado el hombre?

(b) ;Cual es su destino?

(c) ;Qué deberia hacer él ahora?

Estas son algunas de las preguntas que pueden ser
comprendidas si la humanidad conoce a su Creador.

«Y no sedis como quienes se olvidan de Dios y Dios les hace
olvidarse de si mismos. jEstos serdn los depravados!».?

M. El hombre comprendera muchas realidades después de su
muerte.

Los hombres en su mayor parte no son conscientes de
muchas cosas en este universo. Poseen conocimiento limitado y

\ Stira adh-Dharidt; 51: 56.
2 Stira al-Hashr; 59: 19.
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solo estan preocupados por sus actividades y rutina diarias. Se
ocupan poco en cosas fuera del mundo material. Cuando la muerte
los sorprende, las cortinas son apartadas; es en esa fase que sus ojos
son abiertos para ver las realidades en su completa claridad. Es en
este estado que comienzan a percibir la Grandeza del Creador, sus
nociones falsas, sus desprecios, su negligencia, sus actos ya sean
buenos o malos. Ante sus ojos, verdn a los angeles, al abrasador
Fuego del Infierno por las malas obras, y la eterna felicidad del
Paraiso por las buenas obras.

La muerte los despierta para que se den cuenta, quizds ya muy
tarde, de que las ideas islamicas eran la consumacién de las
religiones celestiales que esparcian la verdad en el sentido mas
pleno posible —las Palabras de A/-/4h Todopoderoso-. Luego se ven
envueltos en el pavor y la incertidumbre por lo que han descuidado.
Se llenan de remordimientos por la oportunidad perdida, que es
imposible compensar.

Si tratamos de disminuir nuestra dependencia a la vida
material, recogemos los beneficios en este mismo mundo. Si el
dinero o la fama no es importante para nosotros, sino solo el
recuerdo a A/l/dh y las cosas concernientes a A//4h, entonces
podemos ver esas realidades que se encuentran ocultas para otros en
este mundo:

«Estabas descuidado respecto de esto, pero hoy te
descorremos el velo y tu vista serd penetrante.»

El Sefior Todopoderoso envié Apdstoles, Mensajeros,
Profetas e Imames para informarnos tanto de los aspectos
espirituales como materiales de la vida. A//4h nunca quiso que
fuésemos negligentes a los hechos. A//dh, el Creador, quiere que

1 Stira Q4f;50: 22.
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seamos conscientes del sendero que hemos elegido para esta vida
terrenal y la otra.

El Sefior quiere que ingresemos en el otro mundo con un
alma satisfecha y una mente tranquila. A/-/4h Todopoderoso envié a
Su ultimo Mensajero, el Sello de los Profetas, Muhammad (s.a.w.)
para invitarnos al Islam, la consumacién de todas las religiones
celestiales. Por lo tanto, es de interés y beneficio de las masas
humanas seguir y atenerse a la ley isldmica a través de la cual sus
ojos se abriran a las claras realidades.

Sin embargo, en general, es lamentable ver que la gente se
encuentra sumida en un profundo letargo en este mundo material;
apenas pasen a la siguiente fase, el otro mundo, inmediatamente se
volveran conscientes de lo que de verdad esta ocurriendo! pero sera
imposible regresar a este mundo.

Una aleya del Glorioso Cordn habla sobre la gente inicua.
Cuando mueran le requeriran a A/-/ih:

*

«(Seguirdan iddlatras) hasta que, cuando la muerte
sorprenda a alguno de ellos, diga: “;Oh, Sefior mio!
jDevuélveme a la tierra, a fin de poder practicar el bien que
omiti (hacer)!”. jQuid! Tal serd la palabra que él dird. Y
ante ellos habrd una barrera (que les detendrd) hasta el dia
en que sean resucitados.»?

Generalmente los seres humanos se vuelven conscientes solo
al momento de morir. Es por ello que deberiamos leer el Coran

! Podemos observar este hecho en la siguiente narracién profética:
" ", lo que significa que: “La gente duerme hasta que al morir,

despierta.” (Bih4r al-Anwidr, t. 4, p. 43).
2 Siira al-Mu’miniin; 23: 99-100.
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detenidamente y al llegar a estas aleyas, detenernos y reflexionar en
las mismas. Tras la muerte nuestra visién se volvera mas aguda y
veremos y nos percataremos de muchas cosas. Dijo el Imam ‘Ali
(a.s.) a este respecto:

« »

“Si fuesen removidos los velos, mi certeza no se
incrementaria.”?

El quiere decir que ha alcanzado la profundidad de la certeza
la cual ya no puede ser incrementada de ninguna manera. El ha
alcanzado el estado de la Verdad.

Cierta vez el Profeta (s.a.w.) estaba caminando con algunos
de sus Compaifleros, y se encontraron con un joven cuyo extraio
comportamiento atrajo la atencién de aquellos.

El Profeta (s.a.w.) le pregunto:

- {C6mo estas?

- “Tengo un estado de certeza”, respondio el joven.

- Para cada cosa existe una sefial. Si ti has alcanzado el

estado de certeza, jcudl es la sefial de tu certeza?

- Mi certeza me dice que ayune en los dias calurosos y que
rece durante toda la noche. Esta es mi sefial. He
alcanzado un rango tal que adorar solo a A/-/ih es el
unico placer que de verdad obtengo. Veo el Paraiso y el
Infierno, y de aquellos que te rodean, puedo ver cuales
son de entre la gente del Paraiso y cudles de entre la
gente del Infierno.”

El Profeta (s.a.w.) lo detuvo diciéndole: “No digas nada mas”,
ya que no estd bien informarles a otros respecto a su futuro.

! Bihdr al-Anwidr, t. 67, p. 73.
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El joven rogé al Profeta (s.a.w.) que suplicara a A/-/ih para
que le concediese el martirio. El Profeta (s.a.w.) lo hizo, y
posteriormente el joven fue martirizado en un campo de batalla.!

Las buenas obras de aquel joven y su distanciamiento del
mundo material le hicieron acreedor al estado de certeza. Su alma
se encontraba libre y podia ver lo que no podia ver una persona que
tenia su corazén puesto en los resplandores mundanales. El
Glorioso Cordn afirma que si alcanzaramos el estado de certeza
podriamos ver incluso el Paraiso y el Infierno:

*

«jQuia! Si lo supieseis, a ciencia cierta, jciertamente,
entonces, veriais la Hoguera!»?

El Paraiso y el Infierno fueron creados para nosotros, y no
son cosas que seran creadas en el futuro.

La persona que posee una percepcidn integra puede verlos.
Cierta vez un hombre llamado Hammam fue hacia el Imam °‘All
(a.s.) y le pidié que le describiera a las personas piadosas (muttagin)
de una manera que pudiese verlas. Primero el Imam °‘All (a.s.) no
quiso decir nada pero Hammam insistié y el Imam lo hizo. Uno de
los puntos que le mencioné el Imam es que estas personas son como
aquéllos que han visto el Paraiso y el Infierno.?

N. Al hombre no le apetecen solo las cuestiones materiales.

Hay ciertos asuntos que la gente considera sus ideales. Puede
esforzarse mucho solo por alcanzar las bendiciones y complacencia
de AlJih Todopoderoso. La siguiente aleya explica que Su

! Bihdr al-Anwdr, t. 22, p. 146, n° 139.
2 Siira at-Takdzur; 102: 5-6.
3 Nahy’ al-Baligah, Jutbah (Discurso) n® 191.
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complacencia es la recompensa mds importante que puede obtener
el ser humano:

«Al-lah prometio a los creyentes y a las creyentes jardines
bajo los cuales corren rios, donde morardn eternamente, y
albergues encantadores, en los jardines del Edén; mas sabed
que la complacencia de Al-ldh es atin mayor que ello. Tal
serd la bienaventuranza.»

Es éste el mayor logro y no las cosas materiales. Aqui Dios
explica los beneficios y bendiciones en el Paraiso, y dice que ser
consciente de que Dios esta satisfecho y complacido contigo, es la
bendicién mds grande. Este conocimiento es sumamente
importante para el hombre. La aspiracion de toda persona es
obtener la satisfaccion de A/-/4h, el Loable.

3 3 3

Los viles atributos de los seres humanos

ODEMOS DESCRIBIR al hombre de dos maneras diferentes.
Podemos considerarlo en términos generales y como un
todo, o hablar sobre los individuos en particular. Cuando
decimos que un individuo es bueno o malo, ello no implica que
todos sean malos o buenos; no significa que las mismas cualidades
puedan ser atribuidas a todos los seres humanos. Si por casualidad
una persona poseyese una cualidad indeseable, esa mancha puede
ser limpiada mediante el fortalecimiento de su fe. Aqui queremos

! Stira at-Tawbah; 9: 72.
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mencionar algunos atributos indeseables de los seres humanos
mencionados en el Glorioso Coran:

A y B. El hombre es injusto e ignorante.

Estas dos cualidades fueron expresadas en la siguiente aleya:

«...Ciertamente que (el hombre) es muy injusto, muy
insensato.»

Dos cualidades del ser humano, esto es, su condicién de muy
injusto y muy insensato O ignorante, son terminantemente
enfatizadas. En idioma arabe hay una diferencia entre ‘dzdlim”
(L) y “dzaliim” (p5\%). Un ‘dz4lim” es “una persona que comete
pecado, aunque sea una sola vez”, pero de acuerdo a la gramatica
drabe, se dice que ‘dzaliim”es una forma exagerativa (3l dxpa)
de ‘dzdlim”, que significa, “una persona que en forma frecuente
comete acciones injustas”’. También, ‘yahil” (Jsx>) es la forma
exagerativa de ‘Y4hil” (Ja\s), que significa, “una persona muy
ignorante o totalmente insensata.”

Los seres humanos padecen de ignorancia e injusticia. El
acto injusto no estd restringido a que solo se lo haga a otros. Puede
ser aplicado a la misma persona:

«...Quien profane las leyes de Dios se habrd oprimido a si
mismo...»?

Si una persona no reza o ayuna, entonces ésta ha sido injusta
consigo misma. Cuando una persona golpea a alguien o le roba su
dinero, en principio se esta haciendo un perjuicio a si misma, luego

1 Siira al-Ahz4b; 33: 72.
2 Siira at-Talag; 65: 1.
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a la otra persona. Cometer un pecado es exactamente como beber
agua envenenada. Ahora, si esta persona consume veneno, se estd
dafiando a si misma. La misma logica puede ser aplicada cuando
hace dafio a otro ser. Las consecuencias de sus actos enfermos sera
que destruird las bases de su pureza otorgada inherentemente por
Dios. Asi, él coloca obstaculos en su camino hacia su perfeccion.

C. El hombre es desagradecido.

Este hecho es expresado en la siguiente aleya:

«Y El es Quien os da la vida, luego os hard morir; luego os
resucitard. jPor cierto que el hombre es ingrato!»!

De acuerdo al idioma arabe, “kufr” béasicamente significa
“cubrir”. Por ejemplo, si un granjero coloca semillas en la tierra,
esta accion es llamada “%ufr”. El término pasé a ser utilizado luego
para otros dos significados asimilados al significado etimoldgico
(“cubrir”). Estos dos son:

1. Descreer en A/-/dh o en su religién.

2. Ser ingrato en relacién a las bendiciones de A/Jih
Todopoderoso. Cuando a una persona se le otorga salud y
riqueza pero las utiliza indebidamente o piensa que ello
no proviene de A/-/4h, esta persona es un ‘kdfir’, y si es
muy desagradecido, es un ‘kafiir”. Es éste el significado
que se propone la aleya antes mencionada.

El hombre a menudo es ingrato y desagradecido; rapidamente
se vuelve inconsciente de las bendiciones de A/-/4h, el Benefactor.

Leemos en el Glorioso Coran la historia de Coré (Qdrin). El
tenia tantas riquezas acumuladas que se valia de un gran nimero de

! Stira al-Hayy; 22: 66.
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custodios para sus tesoros, a quienes les resultaba dificil transportar
las llaves de su tesoro:

«Por cierto que Qarin era del pueblo de Moisés, y fue
inicuo con él. Nosotros le habiamos concedido tantos
tesoros, que sus llaves apenas podian ser llevadas por una
multitud de hombres robustos. Recordad de cuando su
pueblo le dijo: “No te jactes (de tus tesoros), porque Dios no
estima a los jactanciosos” . »

Coré fue instado a agradecer a A/-/ih por las innumerables
bondades que le concedid el Sefior Todopoderoso, el Benefactor.
Ellos habian pedido a Coré que hiciera uso de las bendiciones y
realizara buenas obras para alcanzar el estado de piedad y dicha en
la Morada postrera (es decir, el Mas Alld) en correspondencia a
cémo Dios lo habia agraciado con Su Favor. Sin embargo, los
ignorantes y arrogantes ojos de Coré no podian percibir las
bendiciones divinas. En respuesta a esta invitacién, dijo:

«Ello solo me fue concedido merced a cierto conocimiento
que poseo.»?

Finalmente Coré fue castigado por A/-/dh. Dios hizo que la
tierra lo tragase a él y a su casa. Aquellos que en la vispera habian
codiciado su suerte, comenzaron a decir:

1 Stira al-Qasas; 28: 76.
2 Stira al-Qasas; 28: 78.
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«jAy! Dios prodiga o restringe Sus mercedes a quien le
place entre sus siervos! Si Dios no nos hubiera agraciado
nos habria hecho engullir (por la tierra). jAy! ;Los
incrédulos jamds prosperardn!»

D. El hombre es un ser inmoderado.

Este hecho es expresado en la siguiente aleya:

*

«jQuid! Por cierto que el hombre se excede, cuando se ve
innecesitado»?

Los seres humanos se sienten auto-suficientes cuando gozan
de una condicién de riqueza, salud o posiciéon. Cuando una persona
no tiene dinero o posicién social o no pertenece a una familia
importante, no es inmoderada. A modo de ejemplo, uno de los
Compaiieros del Profeta (s.a.w.) era bastante pobre, por lo que le
requiri6 al Profeta (s.a.w.) que lo ayudase. El le dio algo de dinero, y
este dinero fue bendecido y dio buenos beneficios. Dia a dia su
dinero se incrementé. El solfa rezar detras del Profeta (s.a.w.), pero
a medida que su dinero se incrementd, su adoracién disminuyd. El
Profeta (s.a.w.) comenzd a sentirse preocupado por él, asi que un
dia le pidi6 al hombre que le regresara el dinero. Cuando se lo
devolvid, su dinero ya no fue bendito. Nuevamente se volvié pobre
y comenzd a acudir a la Mezquita regularmente y a realizar sus
oraciones detras del Profeta (s.a.w.).

1 Stira al-Qasas; 28: 82.
2 Siira al-Alag; 96: 6-7.
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E. El hombre es precipitado y no tiene suficiente paciencia.

Este hecho se encuentra expresado en la siguiente aleya:

«El hombre, tanto impreca por el mal como suplica por el
bien, porque el hombre es impaciente.»

Por lo tanto, si alguien quiere ser paciente, tendra que
disciplinarse a si mismo.

F. El hombre expresa total entrega a Al-/4h Todopoderoso,
Omnipotente, cuando se encuentra en problemas vy
dificultades.

Cuando las dificultades de los hombres desaparecen también
disminuye tal entrega. Piensan que se han vuelto auto-suficientes.
Este hecho fue expresado en la siguiente aleya:

«Mas cuando el infortunio azota al hombre, Nos implora,
ya esté acostado, sentado o de pie. Pero cuando le libramos
de su infortunio, hele ahi que se entrega a su error como si
no Nos hubiera implorado en el infortunio que le azoto...»?

Por ejemplo, antes de los exdmenes los estudiantes observan
todos los ritos religiosos y tratan de estar muy unidos a Dios
Todopoderoso, pero una vez que los examenes se acaban, el
sentimiento de estar unidos al Sefior, el Creador, decae.

G. El hombre es un ser mezquino.

Este hecho fue expresado en la siguiente aleya:

\ Stira al-Isrd’:17: 11.
2 Siira Iiinus; 10: 12.
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«Diles: “Si poseyerais los tesoros de la misericordia de mi
Sefior los mezquinariais por temor de gastarlos; porque el
hombre es avaro”.»

H. El hombre es una criatura codiciosa.

Este hecho fue expresado en la siguiente aleya:

* *

«Por cierto que el hombre fue creado avidisimo; cuando le
azota el mal, se impacienta; en cambio, cuando el bien le
acaricia se torna tacaifio, salvo los rezadores, que observan
sus oraciones...»?

I. El hombre es un ser inquisitivo y curioso.

El esta interesado en discutir y argumentar mas de lo
necesario respecto a todo. La Sagrada Escritura presenta tal concepto:

«Hemos reiterado en este Cordn toda clase de ejemplos para
los humanos, pero el hombre es el impugnador mds
inquisitivo.»’

1 Stira al-Isrd’; 17: 100.
2 Siira al-Ma 4riy; 70: 19-23.
3 Stira al-Kahf 18: 54.
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Hasta ahora hemos analizado nueve rasgos viles de los seres
humanos (si bien hay mas). De acuerdo al Glorioso Cordn un ser
humano es un ser responsable y cuenta con la capacidad de seguir el
sendero recto o de extraviarse. El hombre es capaz de elegir
cualquiera de estas cualidades, desarrollarlas, nutrirlas vy
fortalecerlas en su ser.

Los malos atributos o vicios no necesariamente son de una
manera que puedan impedir al ser humano alcanzar la perfeccién,
ya que los vicios son de tres clases:

I) Algunos son implicancias necesarias de su creacién y él no
puede evitarlos. Por ejemplo, él es débil y tiene muchas
limitaciones en su existencia y accionar. A//ih, Glorioso y
Elevadisimo, dice:

«.. El hombre fue creado débil.»'

Esta clase de atributos no serdn cuestionados o castigados.
Alldh solo los explica para hacernos conscientes de nuestra
debilidad y para impedirnos jactarnos de nosotros mismos.

IT) Algunos son consecuencia de su creaciéon pero no son
forzosos. Ello significa que su naturaleza solo se inclina hacia el
vicio, pero puede resistirlo. Para explicar este punto en forma
filosofica, debemos decir que, su naturaleza no es la condicién
suficiente o la causa total (a/-7/-lah at-tdmmah) del vicio moral. Es
solo la causa incompleta o parcial (al-7/-lah an-ndqisah). Incumbe a
los seres humanos someterse a su naturaleza o resistirsele. Por
ejemplo, crecer en el seno de una mala familia hace tener
predisposicion a un mal atributo, pero ésta es solo una causa parcial.
Volviendo a nuestro tema de anadlisis, el ser humano tiene un
temperamento codicioso pero puede controlar y dirigir su

1 Stira an-Nisd’: 4: 28.
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temperamento hacia cualquier direcciéon que desee. Incluso puede
utilizarlo para adquirir una vasta perfeccién.

IIT) Algunos vicios son causados por el mismo ser humano,
esto es, por su libre albedrio y no debido a la naturaleza humana o
individual. Por ejemplo, si un ser humano es un mentiroso, ello se
debe a que él mismo ha elegido ser asi.

De este modo, hemos comprendido que los vicios de los seres
humanos no pueden impedirnos alcanzar la perfeccion, y que A/-/dh,
Misericordiosisimo e Indulgente, jamds nos castigard por aquellos
atributos que dispuso en nuestra naturaleza. El hombre posee tanta
capacidad y potencialidad como libre albedrio. De él depende decidir
qué hacer o lograr. En el Glorioso Coran A/-/4h dice:

*

«...Que el hombre estd en la perdicién, salvo los creyentes
que practican el bien, se aconsejan la verdad y se
recomiendan la perseverancia.»'

De acuerdo a las aleyas mencionadas todos los seres
humanos se encuentran en un estado de perdicion, puesto que de a
poco estan perdiendo sus vidas y sus poderes corporales y mentales.
Las unicas excepciones son aquellos que creen, hacen el bien y se
exhortan el uno al otro la verdad y la paciencia. Estas personas
disponen sus vidas, vigor o bienes para obtener el placer divino y la
salvacion; asi, lo que obtienen o consiguen es mucho mads de lo que
gastan o pierden.

* *

1 Siira al-‘Asr; 103: 2-3.
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«Ciertamente que creamos al hombre en la mds perfecta
configuracion. Luego le retornamos a lo mds bajo. Salvo los
creyentes que practiquen el bien puesto que ellos tendrin
una recompensa inagotable.»!

Nuevamente se observa el mismo hecho. A/-/4h ha creado al
hombre de la mejor manera. Luego depende de él ser el mas vil de
los viles o estar por encima del resto de las criaturas, incluso los
angeles.

Es obvio que no todo aquel que recibe el nombre de “ser
humano” posee esa valia. Los seres humanos no se encuentran al
mismo nivel, asi pues, no deberian ser tratados todos por igual. Por
ejemplo, las personas que originan guerras mundiales y llevan a cabo
muchos crimenes no deben ser respetados en absoluto. En realidad,
€sos no son seres humanos (a pesar de su apariencia o cuerpo).

! Stira at-Tin; 95: 4-6.
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Z/n analisis sobre el Significado y
Pactes de la S[ikmah

Extraido del libro: “El Conocimiento y la Sapiencia”
Autor: Huijijatulislam Muhammadi Ray Shahri
Traduccion: Feisal Morhell

a palabra hAikmah' (“<Ss) se repitié veinte veces en el
Sagrado Cordn. Dios, Glorificado Sea, se describe a Si
mismo como /Hakim (Sapiente) y la ha enaltecido
noventa y un veces en este Libro Celestial.

A modo de explicacién de la Aikmah de Dios, este
atributo es citado 36 veces acompaiiado del atributo de ‘A/im
(Sapientisimo), 47 veces con el atributo de ‘Aziz
(Grandiosisimo), 4 veces con el atributo de /abir (Informado), y
una sola vez con los atributos de 7auw4b (Remisorio), Hamid
(Enaltecido), ‘A/7 (Altisimo) y Wisi‘(Vasto).?

Los expertos en lingiiistica han sefialado dos significados
fundamentales para el vocablo Aikmabh:

El primer significado es el de “impedimento”, y el
segundo es el de “consolidacién™. Su relacién con esos dos
sentidos radica en que la misma conforma un impedimento

! El vocablo Aikmah tiene el sentido de “sabiduria usada con prudencia y en ||
forma precisa” que traduciremos como “sapiencia”.
2 Al-Mu 'yam Al-Mufahras Ii Alfidz Al-Qurin Al-Karim, pp.213, 214y 215.

* Muyam Magqaiis Al-Lugah, t.2, p.91: El significado de “Aukm” y a su vez, de los [{ &%

vocablos que tienen la misma rafz morfoldgica, es el de “impedimento” (man)..., y la
hikmah presenta ese significado en su modelo gramatical, puesto que “
acceso de la ignorancia”. Al-Misbidh Al-Munir, p.145: En su origen Aukm es i
“impedimento”... y a partir de alli deriva Aikmah, puesto que “impide a su poseedor |}
hacerse de la moral de los viles”. As-Sihdh, t.5, p.1902: Ahkamtu ash-shai’ fastahkama

impide el | f#

(afiancé una cosa y se consolidd), esto es, se volvié muhkam (consolidada). Asds Al-| ¥\ '

Ba]aga]] p.I9l: A]Jkama as]z -sai ’ﬁstabkma (aﬁanzo la cosa y se consohdo)




ante la ignorancia y la moral reprobable, aplicindose al
conocimiento que se encuentra libre de defecto y consolidado,
que no admite el error en absoluto.

Dice el ‘Al-ldamah Tabitabil en su libro de exégesis
coranica Al-Mizanmn:

“Hikmah sigue el modelo gramatical de fi7ah, que es una
construccion que sefiala un tipo del significado de la raiz
morfolégica. Aqui el sentido es “un tipo de afianzamiento
y consolidacién”, o “una forma de un asunto afianzado y
consolidado el cual no presenta mella ni languidez. (El
término) es frecuentemente usado en las ciencias
intelectivas reales y correctas en las que no es factible la
falsedad y la mentira.”

Observamos que los hadices mencionan diferentes
significados para Arkmah. También los exegetas del Sagrado
Coran tienen diferentes opiniones al explicar esta Aikmabh; asf,
vemos que Al-AlGsi en su 7afsir cita del libro A/-Bahr
veintinueve definiciones para su explicacién. Dice:

“Las gentes del conocimiento ofrecen veintinueve
definiciones para este término, algunas de las cuales se
acercan entre si. Algunos han considerado el término mas
estilado, y se han limitado a lo que cada autor ha
considerado en su opinién como el mdas exponente
referente de la Arkmah, que en el origen es un infinitivo
de ihkdm o “afianzamiento”, y es la consolidacién en el
conocimiento, la accién o la palabra, o bien en todo ello.”

Yo digo: Reflexionando en el uso que el Sagrado Corén y los
nobles hadices hacen de la palabra Aikmah al referirla al ser
humano, ello nos aporta una clara definicién de la misma, que es:

!\ Tafsir AI-Mizan, t.2, p.395.
2 Rith Al-Ma4ni, t.3, p.36 y 37.
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“Consiste en los preliminares de conocimiento, de accién y de
espiritu para que la persona alcance el sublime objetivo de la
humanidad”. Lo mencionado por los hadices a modo de explicacién
de la misma, conforma un referente de este concepto general.

Sobre la base de la definicién anterior, la Aikmah se
divide en tres partes: la Aikmah tedrica, la Aikmah préctica, y la
hikmah real. Estas tres partes representan la regla estable y el
firme peldafio para ascender al sitial del ser humano perfecto y
aproximarse a la perfeccién absoluta. Asi, los profetas
dispusieron el primer peldafio de esa escala, y corresponde al
ser humano disponer el segundo. En cuanto al tercero,
incumbe a Dios, Glorificado y Elevado Sea.

1- La Hikmah Teorica

Consiste en los conocimientos preliminares para alcanzar
el sublime objetivo de la humanidad. Entre las particularidades
de la misma estd que es factible de ser ensefiada y aprendida y
que es uno de los motivos fundamentales del envio de los
profetas, respecto a lo cual el Sagrado Cordn se ha ocupado en
numerosas aleyas. Dice el Altisimo:

«En verdad que Dios ha agraciado a los creyentes
puesto que les envié un Mensajero de entre ellos que
les recita Sus aleyas, les purifica y les enseifia el Libro
y la sapiencia (hikmah), atn cuando antes se
encontraban en un evidente error.»

(Aal ‘Imrin; 3: 164)!

! Ver también: Sagrado Coran suras A/- Baqarah 2:129 y 151, y Al-Y umu‘a]] 62: 2.




La hikmah tedrica, a la cual también se denomina razén
tedrica, desde la perspectiva corinica comprende todos los
conceptos doctrinales, morales y practicos que guian a la
persona a la vida excelente y la acerca al objetivo de su
creacién. Es por eso que el Sagrado Cordn, luego de exponer
diversas cuestiones relacionadas a aspectos doctrinales, morales
y practicos, expresa:

«Esto forma parte de la hikmah que tu Seiior te reveld.»
(Al-Isrd’; 17:39)

2- La Hikmah Practica

Consiste en la préctica preliminar para alcanzar la posicién
de ser humano perfecto. Partiendo de esto, todas las acciones
que desarrollan las capacidades de la persona y la aproximan al
objetivo de su creacién y de la perfeccién absoluta, quedan
encasilladas bajo la denominacién “Aikmah prictica”. Es a este
aspecto de la Aikmah al que se refieren los hadices que explican
la hikmah como obediencia a Dios, Glorificado Sea, piedad,
resguardo de la religién, estar con la verdad, obedecer al que la
posee, ser benevolente y cordial con la gente, abstenerse de los
grandes pecados, y dejar de lado el engafio.!

3- La Real Hikmah

La hikmah tedrica conforma un preliminar de la Aikmah
préctica, y ésta a su vez es un preliminar para la hAikmah real.
Mientras la persona no alcance ese nivel de la Aikmah, no serd
hakim o “sapiente” en el sentido real, ain cuando fuera
maestro en todo.

a Ver el hadiz ne 35.
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La hAikmah real conforma la esencia, realidad y luz del
conocimiento, asi como ya hemos explicado en la introduccién
del libro; es por eso que conlleva las particularidades y efectos
del real conocimiento. Entre los mas importantes efectos del
conocimiento real mencionado en el Sagrado Cordn, se
encuentra “el temor a Dios™:

«Solo temen a Dios de entre Sus siervos, los sabios.»
(Fatir; 35: 28)
Este mismo efecto también lo conlleva la Aikmah, como lo
expresan las siguientes palabras del Mensajero de Dios (BP): “El
temor a Dios, Imponente y Majestuoso, es la cabeza de toda
hikmah.”
La real hAikmah es una luz! con la que Dios, Glorificado
Sea, agracia al ser humano como resultado de actuar sobre la
base de la Aikmah tedrica. Esta luz, como nos llega en una
explicacién de la Aikmah del Imam As-Sadiq (P), es antagénica
a la pasiéon mundana?. Cuando el corazén se ilumina, la pasién
huye del mismo, y se debilitan los deseos mundanales® hasta
llegar a aniquilarse, y se vivifica el intelecto, de forma que no
queda en el ser humano terreno para cometer acciones
execrables. Es por eso que la Arikmah acompaiia a la condicién
de inmaculado®, y en general, se brindan las particularidades
del hakim y el sapiente real, llegando a ser, en el apogeo de esas
particularidades, un real conocedor de si mismo y de su Sefior’,
alcanzando asi el sublime propésito de la humanidad, que es el
encuentro con Dios.

1 Ver el hadizne 23.
2Ver el hadizne 1

3 Ver el hadizne 18.
4Ver el hadizne 22.
5 Ver el hadizne 30.




Aqui, el corazén corta sus vinculos con todo aquello que
es perecedero y se adhiere al mundo de lo permanente. Es por
eso que quien fuera el depositario de la Aikmah de Dios y el
seflor de los Aukami’ (sapientes) y los wurafi’ (gnoésticos), esto
es, el Imam ‘Al (P), dijo lo siguiente al explicar la Azkmah: “El
principio de la hikmah consiste en dejar los placeres, y su final
estd en aborrecer las cosas perecederas”; y también dijo: “El
limite de la hikmah es renegar de la morada de la aniquilacién y
ansiar la morada de la permanencia.”

Con esta ilustracion se nos hace evidente el secreto
contenido en el hecho de que Dios, el Hakim, Quien ha
considerado efimero el disfrute de la vida mundanal, haya
denominado a la Aikmah como “un bien abundante”:

«Otorga la hikmah a quien le place, y en cuanto a
quien se le haya concedido la hikmah, ciertamente que
se le ha concedido un bien abundante.»

(Al-Bagarah; 2: 269)

Hadices

EL SIGNIFICADO DE HIKMAH
(SAPIENCIA)
asal) ;- Jeadlg Jiad) asia ola B WS Ao galal) alay)
s 36 g

\ 1. Del Imam As-Sidiq (P), al exponer los ejércitos del

intelecto y de la ignorancia: “... La hikmah, y su opuesto es

» 1

la pasién”.

iyl Cda W AT g ¢ cldll) & 5 Aagal) T cadludl ade (e ala)

v Al-Jisdl, p.591, h.13, narrado por Suméa‘ah Ibn Mahrin; Tuhaf Al-Ugiil, p.402, "

narrado del Imam Al-Ké&dzim (P), y en éste no dice “su opuesto”.
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Del Imam ‘Al (P): El principio de la sapiencia consiste
en dejar los placeres, y su final estd en aborrecer las cosas
perecederas.’

sl &gy g : d Al aa Ao 2D Ade galall alay)
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Del Imam As-Sadiq (P), al explicar el significado de las
palabras del Altisimo que expresan: «En cuanto a quien se le
haya concedido la sapiencia, ciertamente que se le ha concedido
un bien abundante»’, dijo: “Es conocer al Imam

(inmaculado), y abstenerse de los grandes pecados por los
que Dios acarrea el Fuego infernal”?

G Crag s A J @B 0 adld) dgle Dilae U il s A G Clait
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Narré Sulaimin Ibn Jilid: Le pregunté a Abd ‘Abdil-lah
(el Imam As-Sidiq, con él sea la paz) respecto a las
palabras del Altisimo que expresan: «En cuanto a quien se le
haya concedido la sapiencia (hikmah), ciertamente que se le ha
concedido un bien abundante», y respondié: “La hikmah es la

! Gurar Al-Hikam, h.3052. .
2 Dice ‘Ali Ibn Ibrdhim en el t.1, p.92 de su 7afsir “El bien abundante es el :
conocimiento de Amir Al-Mu'minin ‘Ali y los Imames (P)”. Asimismo en el t.2,

p-161, respecto a las palabras del Altisimo, que expresan: «..Y por cierto que | }®

otorgamos a Lugmin Ia sapiencia», dice: “Le fue otorgado el conocimiento del |
Imam de su tiempo.”
3 AI-K4fi, t.2, p.284, h.20, narrado por Abl Basir; A 74m Ad-Din, p.459, sélo que

|
en éste no dice “por los que Dios acarrea el Fuego infernal”; Tafsir AI-‘Afidshi t.1, | g%

por Abt Basir del Imam Al-Béqir (P).
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sabiduria y la comprensién en materia de religién, es asi
que quien comprenda entre vosotros es hakim (sapiente)”.!
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N—“ 2 O ¢ Alsal) ; Gl ¢ Bgdl) ¢ U8B ¢ Il asal ) JF LS 38
sladll g

Narré Hamrin Ibn A‘ian: Le pregunté a Abfi ‘Abdil-ldh
(P) sobre las palabras de Dios que expresan: «Por cierto
que hemos dado a la familia de Abraham el Libro»*, respondié:
“Es la profecia”; dije: “é«Y la sapiencia»?” (que es como
continta la aleya), respondié: “Es la comprensién y (la

3

capacidad de) juzgar”.

Olall Ll Ml 0 Jod A juudl B e).um dule AL alaY)
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Del Imam Al-Kidzim (P), respecto a la exégesis de las

palabras del Altisimo que expresan: «Y ciertamente que

hemos otorgado a Lugmdn la sapiencia», dijo: “Es la

comprension y el intelecto”.*

LA VIRTUD DE LA SAPIENCIA
Ll 00 O el MS ;s Al g Adde bl s &) J g

Del Mensajero de Dios (BP): Por poco el sapiente es un
profeta)’

! Tafsir Al-‘Afidshi, t.1, p.151, h.498.

2 Sagrado Coran, An-Nisd’4: 54.

8 Al-Kafi, .1, p.206, h. 3.

4 AI-K4fi, t.1, p.16, h. 12, narrado por Hishdm Ibn Al-Hakam; 7uhaf Al-Ugiil,
p-385.

> Kanz Al-‘Ummdl, t.16, p.117, h.44123, citandolo de Al-Jatib, quien a su vez lo |

transmite de Anas.
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También de él (BP): Por cierto que Dios, Enaltecido y
Glorificado Sea, creb al intelecto de una luz atesorada,
ocultada en Su propio conocimiento previo del cual no se
ha informado ni un profeta enviado, ni un dngel cercano;
luego dispuso al conocimiento como su alma, a la
comprensién como su espiritu, al desapego (de lo
mundano) como su cabeza, al pudor como sus ojos, a la
sapiencia como su lengua, a la bondad como su bocay ala
misericordia como su corazén.’
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También de é1 (BP): Por cierto que Dios originé el Islam
y le dispuso una explanada, una luz, una muralla, y un
auxiliador. En cuanto a su explanada es el Corén, en
cuanto a su luz es la sapiencia, en cuanto a su muralla es
la buena accidn, y en cuanto a sus auxiliares, lo
conformamos yo, la Gente de mi Casa (Ahl-u Baiti) y
nuestros seguidores.’

! Maédni AI-Ajbér, p.312, h.1; Al-Jisil, p.427, h.4, ambos narrados por Iazid ibn A
Al-Hasan del Imam Al-Kadzim (P) de sus padres (P); Rawdar Al-W4idzin, p.7;
en los dos primeros dice “su preocupacién” en lugar de “su boca”, y en el tltimo |
dice “su rostro” en lugar de “su espiritu”; Mishkdt Al-Anwdr, p.250, y en éste dice
“su voluntad” en lugar de “su boca”.

? AI-Kafi, t.2, p.46, h. 3; Bashdrat Al-Mustatd, p.157, ambos narrados por ‘Abdul

‘Adzim Al-Hasani del Imam Al Yawid (P), de sus padres (P).
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También de él (BP): Por cierto que la sapiencia le
incrementa nobleza al noble, y eleva al siervo esclavo
hasta llegar a situarle en las reuniones de los reyes.’
O bl o 4dll alcal) ¢ ) gai Lap 4l g ade A L dde
555 41 S o sk g o s
También de él (BP): No ha regalado el hombre
musulmdn a su hermano mejor regalo que palabras
poseedoras de sapiencia mediante las cuales Dios le
incrementa la guia o le aparta de (algin tipo de) ruina.’
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74 12. Del Imam ‘Ali (P): La sapiencia es el jardin de los
4 dotados de razén, y la alameda de los virtuosos.’
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También de él (P): Dispén la sapiencia como tu
vestimenta interior y la parquedad como tu atuendo

! Hiliat Al-Awliia’, 1.6, p.173; Y4mi‘ Baidn Al-1lm, t.1, p.18; Al-Firdaws, t.2, p.152, | &
h.2769. Todos estos fueron transmitidos por Anas (Ibn Malik). Musnad Ash-
Shahib, t.2, p.105, h.979; transmitido por Silih Al-Marri del Imam Al-Hasan (P), h
del Imam °‘Alf (P), del Profeta (BP), solo que en este dltimo sin la dltima parte que
dice: “y eleva al siervo esclavo hasta llegar...”. [hid’ Al-Ulim, t.1, p.12; solo que en k
éste dice: “hacerle llegar hasta los alcances”, en lugar de “situarle en las reuniones”.

2 Shuab Al-Iman, t.2, p.280, h.1764, transmitido por ‘Abdul-léh Ibn ‘Amr; Yami*
Baidn Al-1lm, t.1, p.6l; Kanz Al-Ummdél, t10, p.173, h.28892, ambos
transmitidos por Abl Iu‘la de Ibn ‘Umar; Muniat Al-Murid, p.105; Tanbih Al- |k
Jawdtir, t.2, p.212. También ver: Sunan Ad-Daramij, t.1, p.106, h.358.
3 Gurar Al-Hikam, h.1715.
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externo, puesto que ambas conforman el ornamento de los
justos.’
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También de él (P): Quien es conocido por la sapiencia es
mirado por los ojos con decoro y compostura.’

5 5A Alsal) 370 ¢ Sl Ale e

También de él (P): El fruto de la sapiencia es el éxito.}
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También de él (P): La suficiencia del dotado de razén se
encuentra en su intelecto, y su grandeza estd en
contentarse (con lo que posee).*
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También de él (P): Sabed que no hay cosa sin que
(suceda que) el que la posee se sature de la misma con
rapidez y lo colme, a excepcién de la vida, puesto que no
ve sosiego en la muerte (esto es, no se cansa de vivir), y
ciertamente que ello es como la sapiencia, la cual
constituye la vida del corazén muerto, la visiéon de los ojos

! Gurar Al-Hikam, h.2324.
2 AI-K4f3, t.8, p.23, h.4, transmitido por Yabir Ibn lazid, del Imam Al-Baqir (P); A
Tuhaf Al-Uqill, p.97; Kanz Al-Fawd’id, t.1, p.319; Dastir Madlim Al-Hikam, |
p-29; Sharh Nahy Al-Baligah, t.20, p.323, h.709; y en estos dos tltimos dice “es '
observado”, en lugar de “es mirado”, y en los tres ultimos no figura la dltima
expresion: “y compostura.”

| 3 Gurar Al-Hikam, h.4645.

M| * Gurar AlI-Hikam, h 6422




ciegos, la audicién para los oidos sordos, la satisfaccién
para los sedientos, y en ella se encuentra la riqueza toda y
el bienestar.'

LOS EFECTOS DE LA HIKMAH
5 ogrid) cubaia Aagal) e g LK ;L) Ade (e alaY)

Del Imam ‘Al (P): Cuanto mais se fortalece la sapiencia,
mas se debilita el deseo mundano.”

También de él (P): El fruto de la sapiencia es
desentenderse de la vida mundanal, y afiorar el Jardin de
la Morada (eterna).’
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Del Imam ‘Alf (P): La certeza se divide en cuatro ramas:
la aguda percepcidn, alcanzar la sapiencia, aprender de la
moraleja (de los sucesos), y la tradicién de los antiguos.
Asi, quien tiene una percepcidn sagaz conoce la sapiencia,
quien alcanza la sapiencia conoce la moraleja (de los
secesos), quien conoce la moraleja conoce la tradicién, y
quien conoce la tradicién, es como si hubiera estado con
los antiguos, se encamina hacia lo que es mis recto,
observa a quien se ha salvado y a aquello mediante lo cual
fue salvado, a quien fue exterminado y a aquello mediante

! Nahy Al-Baligah, disertacion 133.
2 Gurar Al-Hikam, h.7205.
8 Gurar Al-Hikam.




lo cual fue exterminado; y por cierto que Dios solamente
aniquila a alguien por su desobediencia, y salva a alguien
por su obediencia.’

e g5 AaSall g g g b ugdlill ; a3 Ale o alaY)

Del Imam ‘Ali (P): Las almas poseen naturalezas

malignas y la sapiencia es la que repele las mismas.
Kauanlly Al i 1 a4l L alaY)

Del Imam ‘Ali (P): La sapiencia fue adjuntada a la
infalibilidad.?

Qb J8 g Aasal) ¢ 1 a3l dile e
Del Profeta Jestis (P): Por cierto que la sapiencia es la luz
de todo corazén.*
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Del Imam ‘Ali (P): Vivifica tu corazén mediante la

amonestaciéon, matalo mediante el desinterés, fortalécelo
mediante la certeza, e iluminalo mediante la sapiencia.’

U Al-K4f], t.2, p.50, h.1, transmitido por Yabir Ibn ‘Abdul-ldh Al-Anséri, del |

Imam Al-Bagir (P). Ver: Nahy Al-Baligah, méxima 31; Al-Jisil, p.231, h.74, |¢ =I¢
transmitido por Al-Asbag Ibn Nubatah; Amali A/-Mufid, p.277, h.3; Amali At- W

Tist, p.38, h.40, estos dos tltimos transmitidos por Qubaisah Ibn Yébir Al-Asadi;
Tuhaf Al-'Uqil, p.165, Rawdat AI-Wiidzin, p.52. Estos no contienen la |
expresion por debajo de “se encamina hacia lo que es...”.
2 Gurar Al-Hikam, h.7341.

3 Gurar Al-Hikam, h.6712.

* Tuhaf'Al-Ugqil, p.512.

> Nahy Al-Baligah, carta 31; Kashf Al-Mahayyah, p.221, transmitido por ‘Amr ||

Ibn Abil Miqdam del Imam Al-Béqir (P).
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Del Imam Al-Kidzim (P): Ciertamente que Dios creé

los corazones de los creyentes ocultos, intrincados en la
fe; si quiere iluminar lo que contienen, les vierte la
sapiencia y los siembra con el conocimiento, siendo su
sembrador y su sustentador el Sefior del Universo.'
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Del Mensajero de Dios (BP): Dijo (el sabio) Lugman a

su hijo: iOh hijo mio! Debes frecuentar las reuniones de

8 Ve S e

28

-

los sabios y prestar atencién a las palabras de los

Wl
25

sapientes, puesto que Dios vivifica el corazén muerto

e

mediante la luz de la sapiencia asi como vivifica la tierra

» Lo TS
st

muerta mediante el turbién de la lluvia.?
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5/ 27. Del Imam ‘Al (P): El conocimiento asiste, la sapiencia
guia’
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Del Imam ‘Ali (P): El conocimiento es el fruto de la
sapiencia, y la rectitud se cuenta entre sus ramas.’

v AI-K4f, .2, p.421, h.3, transmitido por ‘Ali ibn Ya‘far. -
2 Al-Mu Yam Al-Kabir, ©.8, p.199, h.7810, transmitido por Abu Uméamah. Ver: A/- |,
Muwita’, t.2, p.1002, h.1; Az-Zuhd de Ibn Hanbal, p.133; Az-Zuhd de Tbn Al-
Mubérak, p.487, h.1387; Tuhaf Al-Ugqil, p.393; Rawdat Al-Waidzin, p.16; |
Tanbih Al-Jawiétir, t.1, p.83.
3 Gurar Al-Hikam, h.5.
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129. También de él (P): Mediante la sapiencia se descubre lo
oculto del conocimiento.?
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Del Imam Ali (P): Entre su sapiencia (la de la persona

creyente), se encuentra el conocimiento de su propia

esencia.’

LA CIMA DE LA SAPIENCIA
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Del Mensajero de Dios (BP): Por cierto que el mas noble
dicho es el recuerdo a Dios, Glorificado Sea, y la cima de
la sapiencia es obedecerle.*
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Del Imam ‘Ali (P): Resguardar la religién es fruto de la

sabiduria y la cima de la sapiencia.’

Gl AsUag gal) o g Aasal) (il 1 pSl) dgle e

También de él (P): La cima de la sapiencia es seguir la

verdad y obedecer al que la posee.’

! Gurar Al-Hikam, h.1752.
2 Gurar Al-Hikam, h.4273.
3 Nuzhat An-Nidzir, p.45, h.9, transmitido por Al-Hariz Al-Hamadéni; A 74m |}

(P) de él (P). En este ultimo dice “el conocerse a si mismo” en lugar de “el
conocimiento de su propia esencia.”

ambos trasmitidos por Abi As-Sab&dh Al-Kanéni del Imam As-Sadiq (P).

Ad-Din, p.127; Kashf Al-Gummah, .3, p.138, transmitido por el Imam Al-Yawad |§ 9

4 Man la Iah-duruh Al-Fagih, t.4, p.402, h.5878; Amdili As-Sadiq, p.576, h.788; | __ -.

A > Gurar Al-Hikam, h.4903.
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34. También de él (P): La cima de la sapiencia es la
cordialidad con la gente.?

gAY G Lasal) (il ¢ alad) 4gle die

También de él (P): La cima de la sapiencia es abstenerse
del engafio.?

Laga 08 (il Aa O ) (o685 : ANl g agde A Lo ) Jgmy
Del Mensajero de Dios (BP): El temor a Dios,

Majestuoso e Imponente, es la cima de toda sapiencia.*
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Del Imam ‘Ali (P): Tragate la pesadumbre de la
tolerancia, puesto que ello conforma la cima de la
sapiencia y el fruto del conocimiento.’

COMPILACIONES SOBRE LA SAPIENCIA
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! Gurar Al-Hikam, h.5258.
2 Gurar Al-Hikam, h.5252.
3 Gurar Al-Hikam, h.5249.
4 Al-Firdaws, t.2, p.71, h.2403, transmitido por Anas Ibn Malik; Tuhat Al-Uqgiil, |
p-512, y en éste fue referido a Jesus (P), y en el mismo libro p. 232, referido al |}
Imam Al-Hasan, y en ambos sélo dice “temor” en lugar de “temor a Dios”.

V| 5 Gurar Al-Hikam, h 4546




Del Imam ‘Ali (P): Cuando los sabios y sapientes se
carteaban entre si, escribian tres cosas junto a las cuales
no hab{a una cuarta:

v Aquel cuya preocupacién es la vida en el Mas Alla,
Dios le basta en (lo concerniente a) las preocupaciones de
la vida mundanal.

v' A quien enmienda su interior, Dios le enmienda su
aspecto manifiesto.

v' A quien enmienda lo que hay entre él y Dios, Dios le
enmienda lo que hay entre él y la gente.’
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Narré ‘Amir Ash-Sha‘abi: Amir Al-Mu'minin ‘Al (P)
pronuncié nueve expresiones, que

perforaron los ojos de la ciencia de la retérica, dejaron
huérfanas a las perlas de la sapiencia, y desesperanzaron a

improvisindolas,

Muslim As-Sukini, del Imam As-Sadiq (P), de sus padres (P). 7anbih Al-Jawétir, t.2,

mundanal, el Paraiso serd su morada”, en lugar de

mundanal”. Ver A/-Yafariidt, p.236; A 74m Ad-Din, p.334.

! Man la lah-duruh Al-Fagih, t.4, p.396, h.5845; AI-K4fi, ©.8, p.307, h.477; Al-Jisdl, |
p.129, h.133; Zawdb Al-A‘mél, p.216, h.1. En todos los casos narrado por Isma‘il Ibn |

p.163, del Imam As-Sadiq (P), de sus padres (P); y en éste dice “en lugar de la |}
“Dios le basta en las|
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todas las personas respecto a alcanzar alguna de ellas.
Tres de ellas son sobre letanias (a Dios), tres de ellas
sobre la sapiencia, y tres de ellas sobre la educacién.

En cuanto a las que se refieren a las letanias, dijo: “iDios
mio! Me es suficiente grandeza ser Tu siervo y me es
suficiente orgullo el que seas mi Sefior. T4 eres lo que
deseo, haz de mi lo que deseas.”

En cuanto a aquellas sobre la hikmah, dijo: “El valor de
cada persona estriba en aquello en lo que es versado. La
persona que conoce su propio valor no es objeto de
aniquilacién. La persona se encuentra oculta bajo su
lengua.”

En cuanto a aquellas sobre la educacién, dijo: “Favorece a
quien quieras, que serds su soberano; necesita de quien
quieras que serds su prisionero; y prescinde de quien
quieras que serds su igual”.

Gl - Al dgle al) ALl Aialy b aNd) ade e alaYl
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{[40. Del Imam ‘Ali (P), en un consejo a su hijo Al-Hasan

(P): “i...Y qué palabras de sapiencia mas abarcadoras que:
desea para la gente lo que deseas para ti mismo, y rechaza

para ellos lo que rechazas para ti mismo”.?

¢l Cn ) A3 Sl e Ctagall el Sl s AW G s
aAl Lad ; JB | Ao dgind Lo Ll Bda s JB ¢ Jhal) L A3 Ly Qb
:aﬁ?w\ﬁ:aﬁ_a&ih&hﬁjﬁaﬁﬁai;a@?
Lla) 1 JB ¢ daleud) Lad ¢ JB | o\l plillg [8aial) Jaa

P

Lag W Sl 5 of 3 Q8 ¢ el Lad Q8 , Qi Ji Jalad

V Al-Jisdl, p.420, h.14; Rawdat Al-W4idzin, p.123. |
2 Tuhaf Al-Uqiil, p.81. En el comentario a A/-Bihdr, t.77, p.208 dice: “Las mejores ||
y mas abarcadoras palabras de sapiencia son”, siendo citado de Ar-Ras4 7l
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Narré Shuraih Ibn Héni: Le pregunté Amir Al-Mu’minin

(P) a su hijo Al-Hasan Ibn ‘Ali (P): “iOh hijo mio! {Qué es

el intelecto?”. Respondié: “Que tu corazédn resguarde lo que

has depositado en é1”. Dijo: “¢Y qué es la circunspeccién?”.
Dijo: “Que esperes tu oportunidad y apresures lo que te
fuera posible”. Dijo: “éQué es la nobleza?”. Dijo: “Es
asumir las pérdidas y edificar las virtudes morales”. Dijo:
“éQué es la condescendencia?”. Dijo: “Es responder al que
requiere y conceder lo obtenido”. Dijo: “iQué es la
mezquindad?”. Dijo: “Que veas lo poco como exceso y lo
que dispensaste como dilapidacién”. Dijo: “iQué es la
afabilidad?”. Dijo: “Es requerir lo ficil e inhibir lo
insignificante”. Dijo: “éQué es sobrecargarse?”. Dijo: “Es
aferrarse a aquel con quien no estds a resguardo y prestar
atencién a lo que no te favorece”. Dijo: “iQué es la
ignorancia?”. Dijo: “Es apresurarse a saltar sobre la
oportunidad antes de poseerla y abstenerse de responder.




iY qué buen ayudante es el silencio en muchas ocasiones,
atn cuando fueses elocuente!”.

Luego (Amir Al-Mu’minin -P-) se dirigié a su hijo Al-
Husain (P) y le dijo: “iOh hijo mio! {Qué es la jefatura?”.
Dijo: “Es tutelar el clan familiar y soportar la
contravencién (de los demis)”. Dijo: “¢Qué es la riqueza?”.
Dijo: “La poquedad de tus deseos y contentarte con lo que
te es suficiente”. Dijo: “éQué es la pobreza?”. Dijo: “La
codicia y la fuerte desesperanza”. Dijo: “¢Qué es la vileza?”,
Dijo: “El que una persona se resguarde a si misma vy
entregue a su cdnyuge”. Dijo: “éQué es la torpeza?”. Dijo:
“Es que te enemistes con quien tiene una jefatura sobre ti y
con quien tiene el poder de perjudicarte y beneficiarte.”
Luego se dirigié hacia Al-Héariz Ibn Al-A‘war y le dijo:
“iOh Hariz! Ensefiad estas expresiones de sapiencia a
vuestros hijos, puesto que las mismas conforman un

incremento en el intelecto, la circunspeccién y la opinién”.!

S8 A S Yy ¢ Bagall K dial JA eM\ﬂu.k:qu LY
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42. Del Imam ‘Ali (P): Brinda a tu amigo todo el carifio, y
no le brindes toda la confianza. Concédele con toda la

asistencia, pero no le comuniques todos los secretos; (de

esta manera) observards tanto el derecho de la sapiencia
como el deber para con el amigo.?

Taga (ha 4le Cadaaf 3 L s laill 3 30 4ade ELY) aLaY)
WA e il W ALK 8 L L Y ; QB €

V' Maidni AI-Ajbar, p.401, h.62; Tuhaf Al-Uqil, p.225; Al-Udad Al-Qawiiah, |
p-32, h.22; Al-Mu Yam Al-Kabir, t.3, p.68, h.2688; Tarij Dimashgq, t.13, p.255.

2 Kanz Al-Fawi’id, t.1, p.93.




ki (43. Del Imam Al-Bigqir (P): Le fue dicho a Luqgman: “¢Qué
! es lo que has acopiado de tu sapiencia?”’. Respondié: “No
me esfuerzo por aquello con lo cual ya he sido abastecido,

» 1

ni malogro lo que se me ha conferido”.
O T Aay Cuddad ¢ (AL s - ALl slilag AL L) ddde (el
Sb A pSal 3 Al ) e ag Aai ) e akalh ¢ Lasal
A B AT STy ¢ dgp8 AdBal) (b Sllaa (i8R g ¢ (jaes & ag

e 0 4 ) gl
De Lugman (P), en sus consejos a su hijo: “iOh hijo mio!
He aprendido siete mil méximas de sapiencia. De entre

ellas, aprende cuatro y enfila conmigo hacia el Paraiso:

refuerza tu nave puesto que tu mar es profundo; reduce tu

carga puesto que la cuesta es empinada; aumenta la

provisién puesto que el viaje es lejano; y sincera tu accién,
» 2

puesto que el Evaluador es ObSQI‘V&dOl‘ .

U Qurb Al-Isnid, p.72, h.232, transmitido por Mas‘adah Ibn Sadqah del Imam As-
Sadiq (P).
2 Al-Ijtisds, p.341.
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CONFERENCIA
INTERNACIONAL DE
“RELACIONES
CONSTRUCTIVAS ENTRE
LAS RELIGIONES DIVINAS:

Estructura para un Orden Mundial”

Marzo 18-19 de 2006
Isfahan, Capital Cultural del Mundo Islamico

‘<Lns personas son de dos tipos: o son tus hermanos en la fe, o
son tus semejantes en cuanto a la creacion.”

[Jmam ' Ali —a.s.-]

De derecha a izquierda: Dr. Aganiveish (India), Nikbin (Iran), Aiatol-1ah ‘Araqi (Iran),
Obispo Buzal Balian (Armenia), Rabino Fridmann (Austria)




os dias 18 y 19 de marzo

del corriente afio, se llevé a

cabo la Primera Conferen-
cia Internacional de “Relaciones
Constructivas entre las Religiones
Divinas: Estructura para un Or-
den Mundial”, con el objeto de
proteger la sagrada posicién de los
profetas y las sacralidades de las
religiones divinas, y en apoyo a la
respetabilidad de los lugares sa-
grados, tras la profanacién en ca-
dena perpetrada por algunos me-
dios de comunicacién y fuentes
occidentales contra la persona del
Mensajero de Dios (s.a.w.) y el
ataque terrorista ocurrido el 22 de
febrero del presente afio al San-
tuario de los Imames de la Guia
(as), ‘All Al-Hadil y Hasan Al-
‘Askari en Samarra, Irak.

“EL MENSAJE DE AZ-ZAQALAIN”
tuvo el agrado de participar en la
nivel

primera Conferencia a

mundial organizada por la Repu-
blica Islamica de Irdn, con la in-
vitacién de mds de 60 lideres|
religiosos, sabios y responsables |
de establecimientos religiosos |
musulmanes, cristianos, judios, |*

zoroastricos y otras religiones de
38 paises, tales como Espaiia, &
Argentina, México, Sri Lanka, | ¢
China, Bangladesh, EE.UU., Aus- [

tria, Pakistdn, Armenia, Francia,
Irak, India, Omadn, Rusia, Turquia,
Inglaterra, Alemania, Azerbaijan, ||

Marruecos, Tailandia, Grecia,
Sierra Leona, Libano, Tunes, etc.,

y con la participacién de un gran fi.®

numero de pensadores y persona-
lidades distinguidas de la Hauzah
(Escuelas Religiosas) y Universi-
dades de Iran. La misma se llevo a
cabo en los salones del Hotel Ab- |§
basi, en la histdrica ciudad de Is-
fahan, célebre por la convivencia
en su seno de diversas religiones y
tradiciones, la cual fue denomi-

nada por este afio como la Capital | T1

Cultural del Mundo Islamico. En
esta Conferencia, personalidades,
pensadores e influyentes de dife-
rentes paises y continentes trata- |
ron e intercambiaron opiniones
respecto a importantes temas,
asuntos y problemdticas concer-
nientes a la expansion de la espi-
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ritualidad religiosa en el mundo, y
analizaron e intercambiaron opi-
niones sobre mds de veinte temas
de interés comun, en tres comi-
siones: Legal-Politica, Cultural-
Histérica y Etica-Religiosa.

En la Ceremonia General de
Apertura de esta Conferencia, tras
la recitacién de algunas aleyas del
Sagrado Coran, los sefiores Arash
Abatii, Bigarian y Nikbin, respec-
tivamente, leyeron partes de las
Sagradas Escrituras: la Tord, el
Evangelio de Juan y el Avesta.

En la Ceremonia General de
Apertura de la Conferencia dis-
certaron  personalidades tales
como el Aiatolldh Yavadi Amoli,
Imam de la Oracién del Viernes
de Qom, Selied Morteza Bajtiari,
Gobernador de Isfahan, Aiatul-lah
Mahmtd Muhammadi ‘Aragqi,
Presidente de la Organizacién de
Cultura y Relaciones Isldmicas,
profesores e investigadores ex-
tranjeros e iranies, y entre otras
cosas, se hizo referencia a los prin-
cipales propdsitos de la misma.

En dicha ceremonia, Sefied
Morteza Bajtiari, el Gobernador
de Isfahan, manifestd su satisfac-
ciéon por la celebracion de la
Conferencia en la Capital Cultural

del Mundo Isldmico, y explicé:
“Una fugaz mirada a la historia de
Isfahan, nos lleva al pasado de un
asentamiento comun de los zo-
roastras y judios, esto es, dos pue-
blos que uno junto al otro con-
formaban las primeras bases de
una antigua ciudad de nombre
Ispahan (Aspadana)”. Lamentan-
dose que la Ignorancia Moderna
del Siglo XXI, siguiera las orienta-
ciones de los teorizadores de la
Guerra entre Civilizaciones, con-
sider6 el despertar y resurgi-
miento de la actividad isldmica
como la principal amenaza para la
arrogancia occidental en el

mundo contemporaneo. Dijo:
“Estos, con tal de proteger sus
Intereses materiales y su perma-
nencia, estdn dispuestos a cometer
cualquier tipo de opresion, co-

rrupcion y salvajismo.”

Mahm®d Muhammadi ‘Araqi,
Presidente de la Organizacion de
Cultura y Relaciones Islamicas, y
Presidente del Consejo de deli-
neacién de la Politica del Centro
de Didlogo entre Religiones, refi-
riéndose a los objetivos de la
Conferencia Internacional de Re-
laciones Constructivas entre las
Religiones Divinas, en la Sesién
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Aiatul-lah ‘Araqi en la Conferencia de
Relaciones Constructivas entre las
Religiones Divinas, expresd: “Vinimos a
buscar soluciones para evitar el proce-
der inhumano e inmoral.”

General de esta Conferencia
afirmé: “Al funesto y vergonzoso
accionar de algunos medios de
comunicacion occidentales en
relacion a la sagrada persona del
Profeta del Islam (s.a.w.), y asi-
mismo, al trdgico evento del ata-
que terrorista al Noble Santuario
de Samarra, le siguieron intensas
quejas y condenas por parte de
todos los adeptos, fieles y creyen-
tes de las religiones monoteistas
de todo el mundo, y tras la ola de
ira y queja de la gente, se sintio
mads que nunca la necesidad de la
celebracion de una Conferencia
religiosa-académica que trate el
pensamiento afin de todas las
religiones divinas y analice el rol
constructivo de las relaciones en-
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tre las mismas para proteger la
paz, la seguridad internacional y
el sistema mundial.”

‘Araqi, presentando a Irdn
como el primer anfitriéon de la
Conferencia de  Relaciones
Constructivas entre las Religio-
nes Divinas, dijo: “Ante las pro-
fanacion de las sacralidades de las
religiones divinas, por este medio
se demuestra al mundo la unidad
de los lideres y seguidores de las

religiones divinas.

‘Araql, explicando que: “No-
sotros vinimos para escucharnos
mutuamente a fin de buscar solu-
clones para prevenir el accionar
Inmoral e inhumano’, afadid:
“Creemos que uno de los objeti-
vos de las sucias manos que reali-
zan esto, es provocar perturba-
cion y discordia entre las religio-

nes divinas.”

El, haciendo énfasis en que
los lideres religiosos de mas de 50
paises de todo el mundo anuncia-
ron su disposicién para hacer
acto de presencia a corto plazo en
esta Conferencia, explico: “La
profanacion de las sacralidades
divinas y la trasgresion al respeto
de grandes profetas y Iugares
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religiosos y sagrados merecen ser
tratadas y analizadas seriamente,
desde que ocasionan la irritacion
de la humanidad.”

El sefial6 que, debido al corto
tiempo que se disponia, los va-
liosos articulos presentados por
parte de los investigadores y eru-
ditos en esta Conferencia serian
presentados para los interesados
en 3 comisiones cientificas: Legal-
Politica, Cultural-Histérica vy
Etica-Religiosa, y agregé: “Tal
Iniciativa  puede  conducirnos
hacia un consenso internacional y
un acuerdo general, con la con-
formidad de las religiones divinas,
y a requerir seriamente a las agru-
paciones internaciones que avan-
cemos hacia el establecimiento de
un tratado internacional, bajo el
titulo de ‘respeto por las sacrali-
dades de las religiones’”

Asimismo ‘Araql manifesto:
“La desestimacion de las sacrali-
dades del mundo significa consi-
derar vano e insustancial al hom-
bre y al mundo de la existencia,
por lo que esperamos que con la
presencia de los pensadores de-
mos un importante paso en este
sagrado camino.”
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La ctpula dorada de Samarra...

...nueva victima de Ia
intransigencia:

Uno de los sitios sagrados mas importantes
de los musulmanes shiitas, el Santuario de
los Imames ‘Ali Al-Hadi y Hasan Al-‘Askari
(a.s)) en la ciudad iraqui de Samarra, fue
blanco de un atentado con una bomba que
destruyé su famosa clpula dorada.
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El Presidente de la Organiza-
cién de Cultura y Relaciones Is-
lamicas, explicando que el Islam
es un simbolo de la civilidad reli-
giosa y modelo para una convi-
vencia pacifica de las religiones,
continud: “S7 en los paises occi-
dentales existio rechazo hacia los
judios y hoy en algunos paises
también existe un tipo de apre-
hension y rechazo hacia el Islam,
solo se debe a que su Idgica nace
de la cultura y civilizacion basa-
das en lo material.”

El, enfatizando en el hecho
de que la presencia de Aiatul-1dh
Yavadi Amoli es uno de los or-
gullos de la Conferencia de Rela-
ciones Constructivas entre las
“Fsta
continuamente

Religiones Divinas, dijo:
personalidad,
porta Importantes mensajes de
los lideres del pais a las socieda-
des internacionales”. ‘Araqi, a
continuacién, en tanto manifes-
taba estar satisfecho por la cele-
bracién de esta importante Con-
ferencia en la Capital Cultural
del Mundo Isldmico, afiadié: “Zs-
fahan, es como un tranquilo mar
en cuyo interior descansan juntos
los seguidores de diversas reli-
glones antiguas y posteriores, y
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este lugar, se transformo en una
de los simbolos sobresalientes de
la convivencia de culturas, credos
y tendencias religiosas.”

El dijo: “El didlogo religioso
mds efectivo y elocuente se dio
en la historia de principios del
Islam: el didlogo de los musul-
manes emigrantes y refugiados
en la corte de Nayydishi en la
region de Abisinia, se dio el pri-
mer didlogo entre el antiguo
Cristianismo y el Islam na-
ciente.”

El Presidente del Consejo de
delineaciéon de la Politica del
Centro de Didlogo entre Religio-
nes, explic6 que considerar los
antiguos didlogos entre las reli-
giones divinas resultan en una
relacién constructiva entre los
seguidores de las religiones, y
afladi6: “Con relaciones tales se
pueden obtener bases comunes,
rescatar al hombre moderno de
las crisis espirituales y problemd-
ticas culturales, y allanar el ca-
mino de su desarrollo, felicidad y
esplendor, puesto que en tal con-
texto el hombre alcanzard la ver-
dadera Iibertad”. ‘Araqi se refiri6 a
la presencia de algunos lideres
hindues en esta Conferencia como
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otro de los puntos fuertes de la
misma, y explico: “La confraterni-
dad es una gran medida para
frustrar los complots.”

Aiatul-lah Yavadi Amoli, sabio y exegeta
del Sagrado Coran, en la Conferencia
Internacional de Relaciones Constructivas
entre las Religiones Divinas, dej6 en claro
el siguiente fundamento: “Los cambios
fisicos y las variaciones geograficas no
ocasionan modificacion en los principios
aceptables, el principio de la libertad, la

independencia, la seguridad y la justicia.”

Aiatullah Yavadi Amoli ex-
presé: “Hoy el mundo es como
una ciudad, y todos sus habitantes
se consideran ciudadanos. Como
resultado, la tranquilidad de todos
se produce bajo las luces de un
trato equilibrado y respeto mu-
tuo”, El, indicando que el enten-
dimiento dindmico y constante,
no surge sin el profundo apoyo
académico, afladié: “Las cuestio-
nes que son diferentes, contrarias,
contrapuestas y  cambiantes,
jamds originan union y no se
consideran base para la unidad’.
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Aiatul-lah Yavadi Amoli,
enfatizando en el hecho de que el
idioma, la época, y las caracteris-
ticas raciales y regionales no pue-
den originar una interrelaciéon
“ILa fitrah
(naturaleza primigenia) del hom-

razonable, continud:

bre, el espiritu inmaterial, y su
Identidad original, debido a su
Inmunidad frente los efectos de
las diferencias, se consideran de
entre los factores principales de la
armonia mundial.”

Este gran exegeta del Sagrado
Coran, explicando que un enten-
dimiento racional mutuo entre
las sociedades religiosas siempre
estuvo acompafado del respaldo
universal, enfatizé: “No serd po-
sible un trato equilibrado entre
los seguidores de las distintas
religiones y escuelas de pensa-
miento sin la disposicion de re-
glamentaciones y articulos lega-
les pertinentes; la celebracion de
tal Conferencia prepara el te-
rreno para alcanzar unas bases
Juridicas para este tema”. El afa-
dié: “Para el fortalecimiento aca-
démico y religioso, y la convi-
vencia razonable entre los cre-
yentes monoteistas, las bases le-
gales deben deducirse de las
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fuentes estables y comunes a los
mismos, y hacer esta tarea de-
pende de conocer las fuentes co-
munes y su aptitud para activar
los fundamentos particulares que
sean factibles de admitir los arti-
culos de derecho.”

Aiatol-lah Yavadi Amoli, a
continuacién, sefhalé que los
Mensajeros divinos a lo largo de
la historia siempre fueron objeto
de blasfemia y vejamen de indi-
viduos como Salman Rushdi, los
caricaturistas dinamarqueses y
otros transgresores, y explico:
“Todos los insultos que tuvieron
lugar se deben a que los oposito-
res de los Mensajeros se encuen-
tran presos en la matriz de la
naturaleza, y se imaginan al
espacio libre fuera de la misma
como una fantasia y un opio’.
Este gran sabio, analizé también
el secreto del éxito de los Profe-
tas divinos en la presentacion de
los preceptos legales, y dijo:
“Con una unidad basada en Ia
aceptacion de la Ley, esto es,
apelando a la identidad humana
original, con la Unicidad del
Legislador, esto es, Dios Eterno,
y asimismo, con la union de los
comunicadores de los preceptos
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divinos en lo que respecta a la
honestidad, estardn dispuestas
todas las causas para un equili-
brio estable, y no quedard nin-
guna excusa para 1o cerrar
acuerdos de fraternidad.”

Refiriéndose al Sagrado Coran
como la Fuente de Inspiracién de
toda la humanidad, dijo: “Ze-
niendo en cuenta las exigencias
de nuestra época, e inspirdndonos
en el Cordn, debemos mostrar
mayor esfuerzo de nuestra parte
para la conformacion de Relacio-
nes Constructivas entre las Reli-
giones Divinas.”

El, enfatizando en el hecho
de que el Islam es la religién de
la literatura y el arte, anadi6: “£/
Islam es una religion forjadora
de cultura y civilizacion, sim-
bolo de la civilidad religiosa y
modelo de convivencia pacifica
entre las religiones”. Este exe-
geta del Sagrado Cordn, expli-
cando que el Islam es conside-
rado un factor de la preservacién
de diferentes tradiciones reli-
giosas como el Judaismo y el
Cristianismo, manifesté: “Las
personas que tienen alguna res-
ponsabilidad en el dmbito uni-
versitario deben saber que los
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El Dr. Musharraf Husein Shah
Yahan, de Bangladesh, que tam-
bién se conto entre los disertantes
de la Sesion General de la Confe-
rencia, dijo: “En una época en que
los enemigos del mundo enfren-
tan al Islam desde todas partes y
con diferentes intrincaciones, la
celebracion de esta Conferencia
es muy oportuna y propicia’. Fl,
seflalando que muchas personas
desinformadas presentan al Islam
como una religiéon que promueve
el choque entre las civilizaciones,
anadié: “Za exposicion de tales
temas erroneos, tiene raices en los
planes trazados por los responsa-
bles de algunos paises en épocas
de las 1° y 2° Guerras Mundiales
para dividir el mundo e imponer
sus sistemas economicos, cultu-
rales y sociales.”

El Dr. Musharraf Husein Shah Yahan, Ministro
de Asuntos Religiosos de Bangladesh, en la
Conferencia Internacional de “Relaciones
Constructivas entre las Religiones Divinas:
Estructura para un Orden Mundial”.
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Profetas vinieron para hacer
hincapié en el hecho de que
todas las ciencias son divinas,
y que en el mundo no existe
ningun legitimo conocimiento
que sea irreligioso.”

El, refiriéndose a que el
aprovechamiento del hombre
desde las profundidades del
mar hasta la cima, sera posible
cuando los pensamientos no se
entrechoquen,
union mundial bajo las luces de
la politica, la economia y la
Industria es superficial, y el

anadio: “La

Unico principio que puede ase-
gurar un régimen de armonia
en el mundo no es sino la uni-
dad en la creencia comiun de
los creyentes de las religiones y
escuelas”. Al final, Aiatul-lah
Yavadi Amoli, llamé la aten-
cién hacia los objetivos de ce-
lebrar dicha Conferencia en
Irdn y dijo: “Proteger el vinculo
cultural existente y profundizar
las relaciones religiosas al
punto que no sean factibles de
ser alteradas mediante ninguna
eventualidad politica y econd-
mica, constituye uno de los
principales objetivos de esta
Conferencia.”
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El Dr. Muhammad Legen-
hausen, que actualmente reside en
Irdn donde se encuentra ocupado
en la investigacién en la Hauzah
‘llmiiah de Qom, en el tema del
“conocimiento religioso”, mani-
fest6 en esta Conferencia: “E/ res-
peto por las diferentes religiones
en la vision isldmica fue planteado
en una proporcion tan seria, que
se puede considerar al mismo
como un fundamento categorico
de esta licida religion”. Refirién-
dose a que el Sagrado Coran pro-
hibe a los musulmanes incluso
insultar a los idolatras y politeis-
tas, afadi6: “Za razon que trajo
Dios para respetar a otras
religiones en este Libro es que si
los musulmanes insultan a los
Idolos de los iddlatras, ellos tam-
bién injuriardn al Dios de los
musulmanes.”

Este investigador, al tiempo
que explicé que el Profeta del
Islam era poseedor de una perso-
nalidad excepcional en el mundo,
dijo: “En e/ mundo no habia an-
tecedentes que un lider religioso
responda por otra religion, pero
el Noble Profeta (s.a.w.) garan-
tiz6 personalmente los bienes,
vida y religion de los cristianos.”
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El Dr. Muhammad Legenhausen, Profe-
sor estadounidense estudioso de la
religion, se expreso6 de la siguiente ma-
nera en la Conferencia de Relaciones
Constructivas entre Religiones Divinas:
“El respeto por las demas religiones en el
Islam, tiene bases categéricamente

documentadas en la religion.”

En opinién de Legenhausen,
la razén de la hostilidad de los
paises opositores al Islam, siendo
una religion tan ilustrada, se debe
a que ellos se imaginan que por
medio de la enemistad pueden
dar legitimidad a sus gobiernos.
El explicé: “Hoy, al tiempo que se
promueve la enemistad entre los
musulmanes y los cristianos,
existen maniobras heréticas que
intentan en forma nunca antes
vista, lacerar el entendimiento
entre las religiones.”

Este Profesor de Filosofia, al
tiempo que manifesté satisfac-
cion por participar en la Confe-
rencia Internacional de “Relacio-
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nes Constructivas entre las Reli-
giones Divinas”, en la Sesién Es-
pecializada de la comisién “Etica-
Religiosa” afadié: “Uno de mis
orgullos es haber participado en
esta Conferencia, puesto que po-
demos dialogar con los lideres de
otras religiones, prestarnos aten-
cion unos a otros, y ampliar
nuestros puntos en comiin”, El,
refiriéndose a que algunas perso-
nas de la Hauzah Tmiiah de
Qom, anunciaron su agrado por
el entendimiento mutuo entre las
diferentes religiones, dijo: “En e/
Islam se nos pide que sigamos la
vida del Profeta y de los Puros
Imames, y nosotros también su-
plicamos que a través de la amis-
tad, preparemos el terreno para
un mayor entendimiento y lo-
gremos los ideales de justicia al
lado de Ila paz”. Legenhausen
enfatizd: “Es posible que algunos
califiquen de fallidos a estos es-
fuerzos, pero aun asi se debe
permitir que incluso aquellos que
desde el punto de vista religioso
se encuentran ‘en potencia” en
guerra con 10Sotros,
perciban
mutuo, puesto que ‘el mundo” es
una tierra para todos los hom-
bres, y la religion, la raza o el

también

este  entendimiento
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resto de las particularidades, no
deben hacernos caer en el error,
puesto que con esfuerzo, a través
del didlogo y entendimiento
mutuo, se puede preparar un am-
biente bastante adecuado.”

A continuacién, este profesor
musulman calific6 al hecho de
tolerar las opiniones religiosas de
los demas como un asunto digno
de atencién, y dijo: “Lamenta-
blemente, en todas las religiones
se observan individuos que estdn
dispuestos, para alcanzar sus ob-
jetivos, a hacer uso de la fuerza,
siendo que para alcanzar el obje-
tivo deseable se deben también
tener en cuenta las opiniones del
otro, ya que el proposito de
mantener didlogos religiosos no
es someter a los seguidores de las
otras religiones para disponer
nuestras palabras en el pedestal
mayor.”

Al término de la Sesién Gene-
ral de la Conferencia, dieron co-
mienzo las Sesiones Especializa-
das de la misma, en tres comisio-
Legal-Politica, Cultural-
Histérica y Etica-Religiosa.

nes:
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En la Sesién Especializada de
la Comisién Legal-Politica, que
estuvo a cargo del Huyyatulis-
lam Hadai, disertaron sabios,
investigadores y personalidades
Aiatol-lah  ‘Amid
Zanyani, Profesor de Derecho

tales como
Internacional y Rector de la
Universidad de Teherdn, Dr.
Arshi Augustine, de Sudéfrica, el
Obispo Buzal Balian de Arme-
nia, Dra. Nasrin Mosafa de Iran,
Dr. Prova de Francia, Sheijj
Ya‘far Gonzilez de Espaiia,
Sheij ‘Abdul Karim Paz de Ar-
gentina, Dr. Begzus de Grecia,
Dr. Mustafa Sinanoghlu de Tur-
quia, Dr. Arash Abaii, el Obispo
Dalatenia de Filipinas, el Obispo
Ruk Hang de EE.UU...

El Dr. Prova, de Francia, lla-
mando la atencidn al periodo tras
la Revolucién Francesa y la emi-
sién de la Declaraciéon de los De-
rechos Humanos y su articulo 10,
dijo: “Nadie puede imponer a
otros su opinion personal -aun
cuando sea desde el punto de
vista religiosa- y el hecho que
exista la libertad y los derechos
humanos es un asunto Idgico,
pero fueron dispuestas estructu-
ras para ellos.”

Yumédj az-Z4ni 1427 / Julio 2006

Ya'far Gonzilez, de Espaiia, se
contd entre los disertantes en esta
Sesién  Especializada, y dijo:
“Desde el fin de la Segunda Gue-
rra Mundial, estamos asistiendo al
despertar espiritual de un Occl-
dente dormido y alejado gradual-
mente de Dios a lo largo de los
ultimos quinientos afos. Ese des-
pertar que llevo a Mendes France
a decir: "El siglo XXI serd espiri-
tual o no serd”. Luego de sefalar
que la decadencia de la civiliza-
cién occidental y su profunda
crisis de valores coincide en el
tiempo con el ascenso de la Re-
volucién Isldmica, la cual se en-
cuentra equipada con los valores
morales y espirituales de los que
carece la civilizacién occidental, y
cuya carencia llevan a Occidente
a su ruina, agrego: “Las caricaturas
Profeta
Muhammad (s.a.w.) buscan pro-

satiricas  contra el
vocar una respuesta que polarice a
la opinion piiblica occidental co-
ntra el Islam, pero estin provo-
cando las maniféstaciones abiertas
de los pueblos a favor del respeto
a las creencias espirituales”. Luego
expresé: “Las circunstancias histo-
ricas nos brindan una oportunidad
de oro para dirigirnos a los cre-
yentes de todas las religiones y a
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sus autoridades para abrirles
nuestros brazos fraternales y lla-
marles a la unidad en nombre de
la humanidad, de Ia justicia social
y de la causa de Dios, que es la
causa de los pobres y de los opri-
midos, del respeto a la naturaleza
y al medio ambiente, de la solida-
ridad entre los pueblos y de la

cultura y la paz.”

Abdul Karim Paz, de Argen-
tina, en su disertaciéon hizo un
llamado a los cristianos a unirse a
los musulmanes en pro de la
construccion de un mundo donde
reine la justicia, y dijo: “Una vez
mds en el mundo actual, vemos
como se amenaza la paz mundial
y pretende extenderse el imperio
de injusticia. Esta vez, las menti-
ras se urden contra Irdn. Jesis (la
Paz sea con €l), en los Evangelios
dice: ‘El Reino de Dios es el Rei-
no de Justicia’ y ‘Procurad el
Reino de Ia Justicia y todo lo de-
mads os serd dado por anadidura’”
Asimismo agreg6: “Los musul-
manes también somos ordenados
a no someternos a otro que a Dios
y a rechazar a los tiranos. Ningun
creyente puede ser indiferente y
menos en estas horas en que se
pretende extender la Injusticia
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mds alld de Afganistin e Irak. El
que lo sea, quedard lejos del Rei-
no de Dios.”

El Dr. Arash Abaii, manifestd:
“La preocupacion de los judios en
relacion al didlogo y relaciones
interreligiosas, tiene raices histo-
ricas y socioldgicas”. 1, haciendo
énfasis en este tema, llamo la
atencidn a los desafios planteados
para el Judaismo en el didlogo
religioso, y dijo: “A/ Judaismo
tradicional y a los judios contem-
pordneos en el camino del did-
logo entre las personas de la reli-
gion siempre se les presentan
dudas en cuanto a elegir entre Ia
satisfaccion de establecer mejores
relaciones con el mundo y su
preocupacion por las influencias
del resto de las creencias religio-
sas por sobre los judios.”

| X
Profesor e Investigador de Ciencias
Judias, Dr. Arash Abaii, de Iran, en la
Conferencia Internacional de “Relacio-
nes Constructivas entre las Religiones
Divinas”.
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El, haciendo hincapié en que
las desgracias acaecidas a los ju-
dios a lo largo de su historia llena
de altibajos, los cambios de reli-
giéon impuestos y los diversos
exilios desde y hasta otros paises,
y asimismo las matanzas y geno-
cidios de los que fueron objeto
por el solo hecho de ser judios,
forman parte de estas causas his-
téricas, afadié: “Za poca pobla-
cion judia en comparacion con
los seguidores del resto de las
religiones, especialmente el Cris-
tianismo y el Islam, y el predo-
minio de estas dos religiones por
sobre la mayoria de los paises
donde viven judios, desde el
punto de vista social, ha descom-
pensado el equilibro en el ambito
de este didlogo.”

El, refiriéndose a que las con-
troversias entre la nacién de Israel
y los palestinos y sus paises veci-
nos también echaron sombras
sobre la integridad de los didlogos
y la extirpacién de las suspicacias
politicas, dijo: “A pesar de que el
Monoteismo y la creencia en Dios
tiene mds antigiiedad en el Juda-
Ismo que en el resto de las reli-
giones abrahdmicas, los sabios
judios, en tanto protegen inten-
samente sus creencias religiosas al
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momento de encarar al resto de
las creencias religiosas -basdndose
para ello en los versiculos de Ia
Tord y las ensefianzas talmiidicas-
y sin descuidar la religion judia,
consideran como criterio de la
salvacion y obtencion del Mas
Alld de todo hombre, el hecho de
que observe los siete manda-
mientos atribuidos a los hijos de
Noé; en otras palabras, no consi-
deran las ensefianzas y salvacion
como algo restringido a los mo-
noteistas judios, y estiman que el
dmbito de los bienaventurados del
mundo se extiende mds alli del
mundo del Judaismo”, Abali, ex-
plicando que se observa mucho el
concepto de multiplicidad de las
tradiciones religiosas en los textos
clasicos de los judios, afiadié: “En
el libro “Majiltd” -una exégesis de
los versiculos de la Tord basada en
narraciones- se considera que la
razon del descenso de la Tord en
el desierto del Sinai, es que ese
desierto era un territorio libre sin
terrateniente, y el descenso de la
Tord en ese lugar, hace referencia
a la libertad de aceptarla por parte
de todos los seres humanos.”

Este Profesor wuniversitario
ademas hizo referencia a las pa-
labras de los profetas judios y
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dijo: “Tras la época de los profe-
tas judios y la conformacion de
otras religiones, el Judaismo
hacia diferencia entre el accionar
politico tirano de algunas nacio-
nes gobernantes en relacion a los
Jjudios y las creencias religiosas de
los sinceros seguidores de esas
religiones; una prueba clara de
ello se observa en las palabras del
famoso sabio y filésofo judio del
siglo XII, “Mosheh ben Maimon”
(Maimdnides)”. E1, haciendo hin-
capié en que si estamos conven-
cidos del respeto y consideraciéon
por las creencias de otras religio-
nes, este criterio debe regir tam-
bién en el ambito interno de la
propia religion, dijo: “Es solo de
esta forma que se puede, fuera de
la diplomacia y los formalismos
usuales en este tipo de Conferen-
cias y Seminarios, trasladar sus
resultados académicos al interior
de las sociedades religiosas.”

El Dr. Arash Abaii, considerd
que la adoracién a un solo Dios
en el Judaismo, la fe en Dios,
abstenerse de los pecados de ase-
sinato, robo, fornicacidén, y prac-
ticas como el pedido de perddn,
estd enteramente relacionado con
un didlogo sano, y manifestd:
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eben respetarse las creencias y
sacralidades de los seguidores de
todas las religiones y sectas y
asimismo se debe evitar profanar
las sacralidades de las religiones
abrahdmicas.”

Abaii, al final, explicando el
hecho de que un didlogo interre-
ligioso efectivo debe comenzar
por casa, explicd: “Espero que las
cuestiones mencionadas surtan
efecto tanto en la comunidad
judia como en las comunidades
del resto de las religiones, a fin
de que reine en el mundo la paz
y la armonia prometida en los
Libros de los profetas divinos.”

En la Sesién Especializada de
la Comisién Etica-Religiosa, que
estuvo a cargo del Aiatul-lah Tas-
jiri, disertaron sabios, investiga-
dores, pensadores y participantes
como el Rabino Fridmann de
Austria, Dr. Yung Jung de China,
Dr. Muhammad Legenhausen de
EE.UU,, Dr. Mughizuddin Shaij
de Pakistdn, Dr. Mohsen Jaliyi de
Iran, Dr. Farid Miftdh de Bah-
rein, Sumeia Younes de Argen-
tina, Dr. Ahmad Muhammad
Sadeq de Oman, el Obispo Johani
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Ananda de Zimbabwe, Dr. Dinan
Arun Rangsi de Tailandia, Dr.
Ahmad Tiyan de Sierra Leona,
etc., que trataron en esta Sesién
los temas religiosos y éticos de las
religiones...

Aiatul-1dh Tasjiri, Presidente
de la Asamblea Mundial de Acer-
camiento entre las Escuelas de
Pensamiento Islamico, dijo: “Za
convocatoria al didlogo entre
religiones basada en la logica
correcta es consistente y deja un
efecto positivo en vias de con-
cretar el mutuo entendimiento,
mermar los enfrentamientos y
preparar el terreno para una
constante colaboracion al servi-
cio del ser humano.”

Asimismo dijo: “Esperamos
que las bases de esta Conferencia
vayan mds alld de los eruditos y
expertos y se convierta en una
cultura generalizada entre los
pueblos, y desde ahora en
adelante las naciones, en lugar
que en sus relaciones se ocupen
en la busqueda de beneficios mi-
rando a los demds con duda y
recelo, se esfuercen por asistir y
servir al hombre.”

El, refiriéndose a que uno de
los asuntos evidentes en cada

Yumédj az-Z4ni 1427 / Julio 2006

didlogo, es resolver y solucionar
los asuntos en los que se discrepa,
considerando los asuntos comu-
nes y aceptados por las partes,
dijo: “Creemos que la fe en Ia
fitrah o esa misma naturaleza

Aiatul-ldh Muhammad ‘Ali Tasjiri en la
Conferencia Internacional de Relaciones
Constructivas entre las Religiones Divi-
nas: “Solo es aceptable la paz justa.”

humana, existe en todas las reli-
giones Aiatul-1ah
Tasjirl, enfatizando en el hecho
de que las religiones vinieron
para hacer manifiestos los secre-

celestiales”.

tos aspectos ocultos racionales y
guiar al ser humano, afladi6: “Za
religiosidad es el aspecto que dis-
tingue al hombre de los animales,
puesto que los animales no nece-
sitan de la religion.”
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El Presidente de la Asamblea
Mundial de Acercamiento entre
las Escuelas de Pensamiento Isla-
mico, continud con el tema de la
paz, la cual constituye uno de los
temas mds fundamentales de las
sociedades humanas, y dijo: “Za
fitrah resuelve que la justicia es
un asunto absoluto y la paz un
asunto apropiado pero relativo,
por lo tanto, si la paz es justa,
serd aceptada, y en caso contrario
serd catalogada de incorrecta’.
Asimismo, explicando que la
conciencia es el principal arbitro

para distinguir el derecho del ser
humano y es la determinante de
sus derechos, explico: “Aun
cuando la Iibertad emana del
Interior del hombre, siempre
debe permanecer encuadrada en
unas bases que la conciencia es-
tablece.”

Aiatul-lah Tasjiri, considerd a
las sacralidades y los asuntos ab-
solutos de entre los pilares de la
dignidad del hombre, y afiadié:
“En el Libro Celestial, el Sagrado
Cordn, observamos casos como
‘el Sagrado Soberano” o Dios,

Comisién Etica—Religiosa
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“lugar sagrado”, ‘dngel sagrado” y
‘territorio sagrado”. En base a
esto, toda blasfemia a las sacrali-
dades, es violar la dignidad
humana y se origina de la falta de
fe y Ia dureza de corazon.”

El, enfatizando en el hecho
de que los incrédulos perciben
estas realidades, dijo: “Para los
musulmanes, amar a Dios y a Su
Mensajero, se dispone a la cabeza
de todos los afectos”. Aiatul-lah
Tasjirl calificé la inclinacién por
el arte y la belleza como algunas
de las otras tendencias del hom-
bre, y afiadi6: “Apenas el hombre
cree que un tema en particular es
bello, adquiere certeza de que
actuar en base a ese tema es con-
cluyente. Aun asi, cuando algu-
nos de estos casos se salen del
dmbito de su calidad de ‘fitri”
(innatos), son un exponente de la
opresion y la trasgresion.”

Sumeia Younes, de Argen-
tina, seflalando que el Islam
comparte muchas semejanzas con
las religiones abrahdmicas: en sus
Principios, como el Monoteismo,
la Profecia, la Resurreccion; si-
con los

militudes judios en

cuanto a la Jurisprudencia, como
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la purificacién y las oraciones
diarias, los alimentos de consumo
licito e ilicito, el ayuno y la li-
mosna; y en la Moral y los
valores humanos prescriptos en
todos los Libros Sagrados y que
pueden resumirse en la palabra
“justicia”, expresé: “Todos estos
puntos en comun incentivan a un
estado de convivencia donde
pueden llegar a concretarse los
objetivos comunes, como: luchar
contra la opresion y cualquier
tipo de discriminacion, eliminar
las sufrimientos de la humanidad,
toda que
dignidad y los

derechos de Ias

resistir ~ ante cosa
amenace la
innegables
personas, y cultivar los valores
que son innatos en el hombre.”
Refiriéndose a que la influen-
cia de la nueva civilizacién en las
bases de la espiritualidad y la reli-
gién, y por ende, la aparicién de
un enemigo en comun, obligaron
a las religiones a la necesidad de
un dialogo interreligioso, dijo: “Es
lamentable que en el culmen de
estos acontecimientos, los oposi-
tores de la paz mundial, en un
esfilerzo conjunto y extenso -y en
nombre de la religion- traten de
reemplazar la espiritualidad por la
violencia”. Indicando que cuando
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Bush elevd el grito de “guerra
contra el terrorismo”, habld de
“cruzadas” e impulsé la cultura
del liberalismo -no la cristiana-
por medio del Proyecto del Gran
Medio Oriente, registr6 para el
historial de su pais el mas repul-
sivo y violento trato inhumano,
dijo: “Nosotros creemos que ni
Bush, ni Ben Laden, ni el go-
bierno usurpador sionista, son
representantes de ningunas de las
religiones divinas. Su actos se
contradicen plenamente con to-
dos los fundamentos religiosos del
Cristianismo, del Islam y del Ju-
daismo y con los contenidos de los
Mensajes de Jesus, Muhammad y
Moisés.”

Asimismo afadié: “Za ince-
sante decadencia de los valores
morales obligan a las grandes
religiones a adoptar una actitud
académica y dindmica para evitar
la destruccion de los mismos y
movernos juntos hacia valores
tales como el pudor, la honesti-
dad, el sacrificio y el sentimiento
de responsabilidad ante las futu-
ras generaciones.”

Sumeia Younes, tras hacer
hincapié en que tanto en las ale-

yas coranicas como en las tradi-

264

ciones proféticas el Islam no da
valor a ningtn persona por sobre
otra sino por su tagwd (piedad y
temor a Dios), manifestd: “Nunca
los musulmanes trataron de do-
minar a los demds y exterminar-
los, y el testimonio vivo de ello es
la permanencia y florecimiento
del Cristianismo y la continuidad
de la vida de los judios en regio-
nes bajo gobierno musulmdn en
épocas del Profeta (s.a.w.) y en
las posteriores en las que el Islam
llego al auge del poder, como
durante la hegemonia de Ios
musulmanes en Palestina y An-
dalucia.”

La Sesién Especializada de la
Comisién Cultural-Histérica, que
estuvo a cargo de la Dra. Tuba
Kermani, conté con la participa-
cién y disertaciéon de sabios, in-
vestigadores y pensadores como:
Dr. Aganiveish de la India, Dra.
Nancy de EE:UU., el Arzobispo S.
Sarkisian de Iran, Dr. Sefied Sami
Al-Badri de Irak, el Arzobispo
Immanuel de Grecia, Dr. P. Bu-
tomb de Alemania, Dr. Ramesht,
Rector de la Universidad de Isfa-
han, Profesor Theofanof de Bul-
garia, Dr. ‘Abdul-ldh Nafisi de
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Kuwait, Dr. M.S. Anas de Sri
Lanka, Dr. Sefied ‘Abdul HAfidz
de Jordania, Dr. Hasn Makij de

M L o il 5 il

El Dr. Aganiveish en la Conferencia
Internacional de Relaciones Constructi-
vas entre las Religiones Divinas: “Dios
no es partidario de una religion en
particular.”

Bosnia, etc.

Aganiveish, lider de los acti-
vistas religiosos de la India, ma-
nifestd: “Dios no es partidario de
una religion en particular, de los
habitantes de un pais y de los que
hablan un idioma en particular,
puesto que la misericordia y la
justicia, constituyen la idiosin-
crasia de Dios”. Al explicar este
tema  Aganiveish  manifestd:
“Dios cred este mundo maravi-
lloso para ayudar a los espiritus a
los que cred en forma humana, a
experimentar la paz y la

felicidad, asi como Ia creacion de
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los cuerpos celestiales, el agua, el
aire y las plantas, todos son expo-
nentes del sosiego y la paz divina
y de Su Justicia.”

El, haciendo énfasis en el
hecho de que nosotros los hom-
bres deseamos promover socieda-
des con paz y sosiego para todos,
y procuramos el cambio y la
transformacidén de la injusticia en
un mundo equilibrado, afadié:
“Para encontrar esa tierra debe-
mos alejarnos de las injustas es-
tructuras sociales,

politicas, de palabras vanas como

economicas,

la corporeidad de Dios en el
molde de cuerpos humanos, de
supersticiones, del negocio de
milagros religiosos y de muchos
de otros asuntos, a fin de que se
manifieste la Verdad.”

Aganiveish, al tiempo que re-
chazé el secularismo y el consu-
mismo desmedido, dijo: “Debe-
mos volver a la tranquilidad y
quietud de las religiones y tradi-
ciones humanas y estar atentos
ante la rebeldia espiritual de Ia
gente para que se difunda la lu-
cha contra el odio, la violencia, la
mentira, y otras formas malas y
ocultas de injusticia, a través de
meétodos pacificos.”
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El, haciendo hincapié en que
la esperanza en Dios desde el
mismo nacimiento es parte de la
humana,
“Debemos permitir que se dé el

naturaleza explicd:
desarrollo, la enserianza y educa-
cion de los nifios en relacion a los
valores espirituales”. E1 considerd
a la duda y la indagacién como
un derecho innegable de los ni-
flos en los asuntos religiosos, y
dijo:
cunspeccion profunda pero no
egoista, simple, sosegadora y en
silencio para alcanzar una mejor

“Debe realizarse una cir-

comprension del si mismo y de
Dios, y deben difundirse el amor,
la verdad, la misericordia y la

[ |

Rabino Fridmann de Austria
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justicia, a fin de que se incre-
menten las criaturas y la vida y se
extiendan la interdependencia de
todos los tipos de vida, la union
de las criaturas y los actos cultu-
rales sin acciones violentas.”

CEREMONIA DE CLAUSURA DE
LA CONFERENCIA INTERNACIONAL
DE “RELACIONES CONSTRUCTIVAS
ENTRE LAS RELIGIONES DIVINAS: ES-
TRUCTURA PARA UN ORDEN
MUNDIAL”:

En esta ceremonia, que contd
con una aceptaciéon sin prece-
dentes por parte de grandes per-
sonalidades religiosas y culturales,
ademds de las disertaciones
ofrecidas por representantes de las
diferentes religiones, como el
Rabino Fridmann de Austria, el
Dr. Agniveish de la India, el Dr.
Arshi Augustine de Sudafrica,
etc., fueron analizadas las Sesiones
Especializadas de las 3 Comi-
“Legal-Politica”, “Etica-
Religiosa” y “Cultural-Histérica”,
y los encargados de cada Comi-
sién presentaron a los partici-

pantes los resultados obtenidos de

siones:

los didlogos expuestos en cada una
de las mismas.
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Seguidamente, Aiatul-14h
Mahmd Muhammadi ‘Araqi,
Presidente de la Organizacién de
Cultura y Relaciones Isldmicas,
en su discurso en la Ceremonia
de Clausura, manifest6: “La reli-
gion, como la institucion mds
antigua en la historia de Ia
humanidad, a través de las dife-
rentes épocas de la historia atra-
veso por diversos altibajos, tal
como sucedio en los siglos poste-
riores al Renacimiento, en los
que de una manera u otra fuimos
testigos del ocaso de la espiritua-
lidad y la moral, en especial en
las sociedades occidentales.”

El recordé a Dios como la
Existencia, la Belleza, la Benevo-
lencia Absoluta y la Perfeccién
Infinita, y afladié: “Cuando el
hombre por su predisposicion
natural, se enamora y se ve sedu-
cido por la belleza, y por su fitrah
(naturaleza primigenia) conti-
nuamente tiende a la eternidad y
a la perpetuidad, no es posible
que sea un negador de Ia
Benevolencia, la Existencia y la
Belleza.”

Aiatul-1ah ‘Araki, enfatizando
el hecho de que “la religién” es
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uno de los mas importantes
constituyentes y objetivos comu-
nes de la gente del mundo, con-
tinué: “Los puntos en comun
entre los lideres religiosos son
muchos mayores que los de los
lideres politicos, desde que los
lideres religiosos nunca fiieron

enemigos unos de otros.”

El Presidente de la Organiza-
cién de Cultura y Relaciones Is-
lamicas calificé el hecho de des-
cartar a Dios y a la espiritualidad
como una futilidad de la vida, y
dijo: “Aquellos que a sabiendas o
sin darse cuenta se esfiuerzan en
el camino de eliminar las sacrali-
dades, dirigen a la vida humana
hacia la destruccion.”

* * *

Finalmente, el Hujyatulislam
Malbibi, Presidente del Comité
Ejecutivo de la Conferencia In-
ternacional de Relaciones Cons-
tructivas entre las Religiones
Divinas, mediante la lectura de
una Declaracién, anuncié a los
participantes la clausura de la
Conferencia. El texto de esa De-

claracion es el siguiente:
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Declaracion de 1a Conferencia Internacional de
Relaciones Constructivas entre las Religiones
Divinas: Estructura para un Orden Mundial:

En el Nombre de Dios, el Compasivo, el Misericordioso

* Los participantes de la Conferen-
cia, al tiempo que enfatizaron las claras
posiciones de las personas de religién
en muchos de los temas planteados, en
virtud de la unidad de las religiones
divinas en lo referente a la creencia en
el Principio de la fe del Monoteismo, a
pesar de las diferencias de nocién y
forma en su concepcién, y teniendo en
cuenta la pesada responsabilidad de los
lideres religiosos en el camino de vivifi-
car los valores morales e impedir la
destruccion de las virtudes, y asimismo,
haciendo hincapié en la originalidad de
la pura naturaleza humana primigenia,
rechazan todo tipo de ataque contra la
religién y toda forma de discordia entre
los seguidores de las diferentes religio-
nes bajo cualquier titulo que sea.

* Los participantes de la Confe-
rencia lamentaron profundamente la
falta de reaccién adecuada de algunos
lideres politicos frente a los tltimos
desdefiosos agravios contra las sacrali-
dades religiosas, especialmente la falta
de respeto al gran Profeta del Islam
(s.aw.), y condenaron la actitud im-
prudente de publicar caricaturas in-
sultantes de una personalidad que para
miles de millones de personas en todo
el mundo es la mas sagrada, y que es
objeto de su amor y afecto.

* La
agrado la intervencién bien intencio-
nada de los lideres religiosos para

Conferencia recibié con

contrarrestar las crisis internacionales,
por impedir que se laceren los senti-
mientos de los creyentes y para la
revitalizacién de los valores morales y
las virtudes religiosas, y estd conven- |§
cida de que su rol en el futuro de la
humanidad no debe limitarse sola-

mente a los aspectos espirituales y a la &

moral individual.

* Los sabios y pensadores partici-
pantes hicieron hincapié en que las
actuales propagandas malintenciona-
das no resultan del enfrentamiento
entre civilizaciones sino que se origi- -'
nan de las desigualdades politicas
surgidas hace unas cuantas décadas en
la escena internacional y las injustas
ncursiones politicas, econdémicas y

militares. Procurar la paz, la justicia, y |

la benevolencia forma parte de la natu-
raleza de todos los seres humanos, y i
en base a ello, consideraron que el
lacido esfuerzo y la responsabilidad de |f§
los reformadores preparan el terreno |
para construir un mundo alejado de
las crisis. Asimismo, respaldaron a los
contra la

movimientos mundiales

guerra de Irak.

[

ﬁ‘-‘_ =
~Z4ni 1427 1 Julio




Relaciones constructivas entre las Religiones Divinas

* Los sabios y pensadores partici-
pantes en la Conferencia sostienen
que: el mundo actual es como una
misma ciudad y todos sus habitantes
representan a los ciudadanos de ese
conjunto. La tranquilidad de todos
surge bajo las luces de las interrelacio-
nes y el respeto mutuo, y un entendi-
miento eficaz no se producird sin un
profundo apoyo académico.

* La interrelacién de los seguidores
de las religiones y escuelas doctrinales
no serd posible sin la disposicién de
reglamentaciones legales. La organiza-
cién de reuniones como la presente es
un preliminar para alcanzar tal regla-
mentacién juridica. La redaccién de las
normativas legales depende de la acep-
tacién de los principios y fundamentos
de la misma; los fundamentos y valores
de tales normativas estin conformados
por la justicia, la libertad de expresion,
la independencia, la seguridad, los dere-
chos naturales del hombre, el rechazo a
la violencia 'y, posteriormente, el
acuerdo en una interpretacién coman
sobre tales fundamentos.

* Las causas mis importantes para
una interrelacién equilibrada y el fac-
tor principal para el éxito de la misma,
las conforman el aferrarse a las leyes
divinas (al provenir del Legislador
Eterno) y reconocer el Mensaje de los
Profetas. La busqueda conciente (en
un ambiente de bienestar y armonia)
de las realidades y las creencias comu-
nes, puede llevar adelante a tal inter-
relacién de una manera adecuada.
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* Continuar realizando tales con-
ferencias con el fin de proteger los
vinculos y cooperaciones culturales
existentes y de fortalecer y profundizar
las relaciones religiosas que garantizan
el objetivo en comtn de todos los
profetas, conforma una necesidad que
hoy tenemos.

* El dialogo y debate interreli-
gioso puede alcanzar brillantes resul-
tados y adecuados efectos cuando se
produzca en un ambiente exento de
faltas de respeto y alejado de supues-
tos y mal entendidos.

* El principio del didlogo es la via
mas necesaria y efectiva para el enten-
dimiento, el fortalecimiento de los
vinculos de fe, amistad, y colaboracién
entre los creyentes al enfrentarse a los
asuntos y ante las contingencias amar-
gas y dulces a nivel mundial, y su
tnica condicién es el respeto mutuo,
la situacién igualitaria y la primacia de
la justicia ante la coercién.

* La defensa en conjunto y reci-
proca de los elevados valores religio—
sos, de las sacralidades, lugares y cen-
tros religiosos, y especialmente de la
dignidad humana, es deber de todos
los responsables y lideres religiosos y
seguidores de las religiones.

* Las orientaciones del pensa-
miento humano mayormente se des-
prenden de las ensefianzas religiosas, y
asimismo, la libertad del hombre para
explicar y elegir el camino y método
de vida, y el resto de las libertades
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Informe

expuestas en las convenciones interna-
cionales son objeto de respeto popu-
lar, pero estas libertades estan limita-
das por la libertad y respeto de los
demds en todas las 4reas terrenales y
espirituales. Por lo tanto, se condena
cualquier mal aprovechamiento de la
libertad bajo la cubierta de creencias
individualistas.

* El mundo se encuentra en el um-
bral de un resurgir de la espiritualidad y
la expansiéon de la religién y las
ensefianzas religiosas, al punto que
incluso los avasalladores y opresores
también se ven obligados a utilizar un
vocabulario religioso. Por lo tanto, es
necesario que los seguidores de todas
las religiones muestren de si mismos
tolerancia, paciencia, buenas intencio-
nes, y respeto adecuado ante las sacra-
lidades, creencias, tradiciones y valores
de los seguidores de otras religiones.

* Los profanadores de las sacrali-
dades religiosas no deben poder ultra-
jar cobardemente los sentimientos,
honorabilidad y creencias del resto de
las sociedades humanas cada vez que
lo deseen bajo el amparo de apoyos
politicos y sin consecuencias penales.
A este respecto la Conferencia, al
tiempo que dispone de mecanismos
para instruir cémo realizar demandas y
quejas ante las autoridades legales
pertinentes, aconseja que se elabore y
apruebe un documento de caricter
internacional en las agrupaciones
competentes, para que se adjunte al

resto de las declaraciones tales como

Derechos

“la Declaracién de los
Humanos”.

* En los umbrales de una época
en que a nivel mundial se recobra el
rol y posicién de la religion y su de-
sempefio de un papel central en dife-
rentes ambitos como el politico y el
social, serd adecuado indagar y preci-
sar bases definidas de la originalidad
de la religion en la politica. Es evi-
dente que en este terreno no se inclu-
yen los movimientos inicuos depen-
dientes de ideologias como el sio-
nismo, puesto que no conforman una
religion.

* Los pensadores, dirigentes y li-
deres religiosos deben incrementar su
esfuerzo y el de sus seguidores en vias
de incrementar la informacién con-
ciente de los valores religiosos y su
puesta en practica, y allanar el camino
de la interaccién constructiva con las
demas religiones en base a esa misma
informacién profunda.

* La inclinacién ecuinime hacia la
vida terrenal y el Méas All3, Ia relacién
entre el conocimiento y la religién, y
la exaltacién de la espiritualidad y el
arte, son el mejor camino para invitar
a la gente del mundo hacia la acepta-
cién de Dios, la piedad moral y a
aferrarse a los valores eternos de la
civilizacién humana; y para esta mi-
sién, es menester la voluntad, 4nimo y
esfuerzo de los lideres religiosos.

* Como es evidente, la fundacién
de un organismo internacional perma-
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nente para la interrelacién constructiva
de las religiones del mundo se consi-
dera un paso valioso en vias de un
mayor entendimiento e interaccién. La
central de tal organismo podria esta-
blecerse en una ciudad como la de
Isfahan -la cual posee largos y brillan-
tes precedentes en lo referente a la
convivencia de las religiones y escuelas
doctrinales- y expandir sus representa-
ciones a lo largo del mundo.

* La Conferencia requiere en forma
insistente a los organismos internacio-
nales que tomen medidas en o relacio-
nado al desarme mundial, especial-
mente para destruir las armas de des-

truccién masiva, y que brinden especial
atencién al medio ambiente para de esa
manera preservar esa morada comun
para todas las generaciones venideras, y
exhorta a los gobiernos a hacer cumplir
ese tipo de convenciones.

* La sagrada ciudad de Jerusalén
conforma un patrimonio comin a
todas las religiones divinas, y resguar-
dar su sacralidad y su preservacion
ante cualquier destruccién, transfor-
macién y monopolizacién parcial es
responsabilidad de todos los lideres
religiosos, orantes y amantes de la paz
en el mundo.

Hotel Abbasi, sede de 1a Conferencia - Isfahan
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Fatima Az-Zahra

(desde unos ojos nuevos)

Luz Marina Mateo

21 de julio de 2005

Sobre la elaboracién de este trabajo

Del mismo modo en que crei necesario realizar una introduccién para
explicar cuestiones relativas a motivaciones y contenidos, considero
pertinente brindar algunas precisiones sobre la forma de presentacion

del subsiguiente texto.

Dado que la consigna establecida por los organizadores consiste en
responder veintiséis preguntas, es pertinente aclarar que, aunque no se
haya seguido aqui el esquema tradicional pregunta-respuesta, estas

ultimas estan explicitadas casi en el mismo orden de formulacién.

Para simplificar la tarea de quienes realicen la evaluacién, cada
paragrafo de respuesta contiene una llamada o nota al pie, en la cual se

indica a qué pregunta pertenece.

Agradecimientos: Al Sheij Seied Abdala Madina y a su esposa Amina.
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INTRODUCCION

Crei necesario hacer una introduccion a este trabajo, por dos razones.
La primera, es que considero a esta iniciativa de la Seccion de Asuntos
Femeninos de la Fundacion Cultural Oriente mucho mis que un
concurso: me parece una instancia novedosa y participativa de difusién

del Islam, sus valores y principios.

La segunda razén puede resultar un poco mads llamativa, dada mi
condicién de mujer occidental no musulmana. ;Por qué participar de
esta actividad? ;Por qué la imperiosa necesidad de conocer otro Din,
en tanto modo de vida continente de una religién que no practico? La
respuesta superficial y vana a estas preguntas surge rapidamente: por
mera curiosidad o, simplemente, porque si. Sin embargo, las raices
profundas que permiten saldar estos interrogantes lejos se hallan del

terreno de lo somero.

En el orden global, es evidente la necesidad de contrarrestar los
discursos producidos desde los centros de poder mundial que poseen el
monopolio de la informacién. Desde ellos -y a su propia instancia y
conveniencia- se construyen los sofismas demonizantes de todo lo
distinto, disfrazando de mesianica /ucha del bien contra el mal a toda
iniciativa a favor de la pluralidad y a todo conato de defensa de

culturas contrarias o simplemente inutiles a sus intereses.
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Asi surgen en las superficies de emergencia medidticas -por tomar un
concepto foucoltiano- los valores y prejuicios tipicos de ese
pensamiento unico profundamente fundamentalista, antidemocratico
y terrorista que, a su paso, aplasta identidades y se apropia de vidas,
territorios y recursos naturales. Lo que Alain Joxe llama imperio del
caos; un caos provocado y profundizado en gran medida por su propio

emperador, incapaz siquiera de regular el desorden.

En el plano personal, me asumo defensora de la diversidad cultural en
su funcién fraternal e integradora, bien diferente a ese concepto
desapegado de sociedad criso/ amalgamada sélo por la obligacién de
tolerar (“del latin tolerare: sufrir, sobrellevar con paciencia. Soportar,
aguantar, resistir. Permitir una cosa”). ;Tolerar a quién? ;Soportar a
quién? ;Permitir qué y con qué autoridad? Preguntas que atin no se ha
hecho seriamente la sociedad argentina, que muchas veces ignora -y
no con inocencia- la presencia de pueblos originarios, de africanos y
afrodescendientes, de alrededor de un millén de musulmanes... El
miedo al otro, a lo distinto, a lo que Dina Picotti llama /a otredad de las
culturas es hoy una moneda corriente que debe dejar de ser de curso
tanto legal como legitimo. En una comunidad que opera la
discriminacién desde su forma mas bdsica: la negacién, una
herramienta clave es, sin dudas, el conocimiento. Conocerse y

respetarse a si mismo para acceder al Universo. Conocer y respetar al
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otro para que resulten asequibles tantos universos como otros existan.

Interesantes consignas con sabor a reto.

Por estas y otras razones me interesé por el Islam y elegi como puerta
de entrada lo que considero la construccion social por excelencia de
cualquier comunidad: su lengua, a la cual transito hace apenas algo
mads de un afio. Fueron mi docente y su esposa (ambos musulmanes,
brillantes difusores del Cordan), quienes me alentaron y ayudaron para
participar de esta actividad. Cuando consulté a la entidad organizadora
para confirmar algunos datos, recibi por correo una respuesta
afirmativa, cargada de bendiciones y alegria. Ya estaba todo dicho, lo
iba a hacer... Ahora bien, jpor qué trabajar sobre la vida de Fatima Al-
Zahra?, ;no nos enseflaron en Occidente que el Islam desprecia y
menoscaba a la mujer? Les sugiero -o mejor, les pido, sobre todo a los
hombres y mujeres no musulmanes- que lean las lineas que completan
este modesto trabajo que toma como punto de partida literatura y
fuentes isldmicas, con la esperanza de que lleguen a encontrar aunque

mads no sea un esbozo de respuesta.

1.- La historia del amor desde el comienzo

Era el dia viernes 20 del Yamadiuz-Zani. Hacfa cinco afios que
Muhammad habia sido designado como Profeta. En su casa de La

Meca, su esposa, Jadiyahtul Kubra -la primera musulmana- dio a luz a
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una nifla, que gozaria de todo el amor, respeto y valoracién, en el
tiempo en que los padres enterraban vivas a sus hijas mujeres recién
nacidas. Jadiyah buscé el socorro de las mujeres de Quraish a la hora
del parto pero todas se negaron a asistirla, en repudio a su matrimonio
con el Profeta, quien se opuso a los poderosos de la Meca que se

enriquecian con el comercio de idolos.

Fue entonces cuando recurri6 a Dios y se hicieron presentes ante ella
cuatro mujeres celestiales: Sarah (la madre de Isaac), Maria (la madre
de Jests), Asiah (la hija de Mazahi) y Um Mariam (la hermana de
Moisés). Ellas asistieron a Jadiyah en tan particular circunstancia, y asi

nacid Fatimal.

De acuerdo a lo dicho por el Imam As-Sadiq en un Hadiz, Fatima tiene
nueve nombres otorgados por Dios. Los nombres de Fitima en el
Paraiso son Nuriah (luminosa) y Héniah (ternura). Sus apodos son:
Ummul Hasan, Ummul Husain, Ummul Muhsin, Ummul A'immah y
Ummu Abiha. Seis de sus nueve epitetos son: Siddigatul Kubra (Gran
Veraz), Mubarakah (Bendita), Saiidatun Nisa (Sefiora de las mujeres),
'‘Adh:ra (Virgen), Tahirah (Purificada), y Mard:iah (Complacida de
Dios)?.

! Respuesta a la pregunta Ne 1.
2 Respuesta a la pregunta Ne 2. Los otros tres epitetos son: Rad:iah (Complaciente
a Dios), Zahra (Resplandeciente) y Batul (Inmaculada).
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Segun el Imam As-Sadiq, la llamaron Fatima porque los humanos son
incapaces de conocer su esencia y porque, quienes la sigan, estaran a
salvo del fuego infernal. También la han llamado Zahra
(resplandeciente) porque cuando Fatima oraba en su Mihrab, su luz
brillaba para los habitantes de los cielos asi como las estrellas brillan

para los moradores de la tierra.

Desde su nacimiento, como ya se ha afirmado, Fitima fue un ser
querido y valorado, a diferencia de lo que ocurria en general con las
mujeres de la época. El Profeta mostraba un profundo respeto hacia su
hija, el cual se traducia en expresiones tales como £s mi alma... Cuando
anhelo oler el perfume del paraiso me acerco a Fatima. Ademas, la casa
de Fatima era su sitio obligado de visita cada mafana antes de ir a la
Mezquita; en cada viaje, su hija era la dltima persona que despedia
antes de partir y la primera a la cual veia al regresar. Le hablaba a
quien quisiera oir sobre su amor y respeto por Fatima, lo cual -segin
los estudiosos- trasciende el vinculo filial para traducirse en érdenes
divinas respecto de la comandancia de la Umma o comunidad isldmica.
Algunas de las expresiones del Profeta referidas al amor y respeto por
su hija son: “Fdtima es parte de mi. Quienquiera que la alegre me
alegra , y quienquiera que la enfade me enfada. Fitima es la persona
mds preciada para mi”. “Fdtima es parte de mi. Es el corazon y el

espiritu que estdn dentro mio. Quien la molesta me molesta , y quien
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me molesta estdi molestando a Dios”. “Ciertamente que la primera
persona en entrar al Paraiso serd Fdtima; su ejemplo en esta comunidad
es como el ejemplo de Maria, hija de Imran, entre los hijos de Israel™.

Era tan intensa y particular esa relacién, que a Fitima la llamaban /a
madre de su padre (Umm Abiha). Cuando el Profeta emigré a Medina,
ella fue a encontrarse con su padre para estar con él en ese momento
dificil (también acudieron Ali y un grupo de mujeres); ante el fracaso
en la batalla de Uhud, la nifia se acercé al campamento y, acompaiiada
de Ali, restafié las heridas del Profeta. Ya cuando la vida de este se
apagaba, Fatima lloré al lado de su padre, quien le anuncid que seria la

primera en seguir sus pasos?.

2.- Sobre su matrimonio

Con el paso del tiempo, Fitima estuvo en condiciones de casarse. Era
pretendida por muchos hombres ricos del lugar, quienes se acercaron a
la casa del Profeta a pedir su mano. Todos obtuvieron la misma
respuesta del padre de la pretendida: “EJ/ casamiento de Fitima serd
concretado por orden divina™. El esposo de Fatima debia cumplir con
una serie de requisitos y virtudes relacionadas con el espiritu, la moral

y la fe, acordes con ese rol. El inico que reunia esas condiciones era el

! Respuesta a la pregunta Ne 3.
2 Respuesta a la pregunta Ne 4.
3 Respuesta a la pregunta Ne 5.
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humilde Ali, a quien el Profeta, en el momento de pedir la mano de
Fatima, le dijo: “Antes de que Illegaras, un dngel me informé que Dios,
Exaltado Sea, ha ordenado que casara a Fitima con AI{’, tras lo cual
agregd: “Antes que tu, vinieron muchos pretendiendo a Fitima y con

cada uno, siempre que le comentaba a ella al respecto, se daba vuelta y

lo rechazaba, asi que espera hasta que yo vuelva’...

Asi fue como el Profeta se dirigié a Fatima para transmitirle la noticia
de un nuevo pedido de su mano. Reaccionando de manera distinta a
las similares situaciones anteriores, la hija -si bien no articulé palabra
alguna- no dio la espalda a su padre en sefial de rechazo a la propuesta.
Su padre pronto comprendié el mensaje y exclamé: “ALLAHU AKBAR

(Dios es el Mds Grande), su silencio es su afirmacion’.

Aunque se trataba de un tiempo duro para el Islam, Fatima nunca se
separ6 de Ali y cumplié al pie de la letra su rol de esposa. Mujer cabal
tanto en su casa como en la batalla, se destacd por su compromiso con
todo lo relacionado con el Islam. En varias oportunidades su marido
expres6 el amor y admiracién por ella, acufiando expresiones tales
como: "Cuando regresaba a casa y veia a Fitima, desaparecia toda mi
tristeza” 'tPor Dios, que jamds hice algo por lo cual Fitima se
disgustara conmigo!”. Antes de morir, Fitima le dijo a Ali: OA,

primo! Jamds has oido de mi mentira ni traicion, desde que estuve

! Respuesta a la pregunta Ne 6.
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contigo no recuerdo haberte desobedecido’, a lo cual Ali respondi6:
"Me refugio en Dios, (hija del Profeta), ti eres mds conocedora de
Dios, mds bondadosa, mds devota, generosa y temerosa, como para que
yo pueda reprocharte desobediencia™.

Fruto de esa unién nacieron: Imam Hasan Al-Muytaba, Imam Husain
Saiid Ash-Shuhada, Zainab Al-Kubra, Ummu Kulzum y Mubhsin, que
no llegd a nacer?. Respecto de este ultimo, la historia indica que su
nacimiento fue abortado en circunstancias violentas producidas luego
de la muerte del Profeta (primer martir de AhA/-ul Bait o Gente de la
Casa del Mensajero de Dios). El nifio muri6 en su sexto mes de

gestacion, por lo cual es considerado el primer martir de la

descendencia de Muhammad y de AA/-u/ Bait3.

3.- Sobre su devocién

Entre los muchos episodios que se destacan respecto de la actitud
devota de Fatima, se encuentra aquel en que su padre le ensefia el
Tasbih. La circunstancia fue relatada por el Imam Ali en su
conversacién con Ibn A'bad -un integrante de la tribu Bani Sa'd- a
quien le contd que su esposa “Era la mds amada por el Profeta. Cuando

VIVIO en mi casa se esforzé mucho, tanto que un dia le aconsejé: jSeria

! Respuesta a la pregunta Ne 7-a).
2 Respuesta a la pregunta Ne 7-b).
3 Respuesta a la pregunta Ne 8.
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bueno que visitaras a tu padre, tal vez él pueda hacer algo por ti/
Pronto Fitima visito a su padre. En esa oportunidad el Profeta se
encontraba ocupado atendiendo los requerimientos de quienes se
Interesaban por el Islam. Por eso Fdtima se sinti0 avergonzada y
regreso a su casa. A la manana siguiente el Profeta visito a su hija y le
pregunto: ;Qué motivo tu visita el dia de ayer, hija mia? Fitima no
respondio. Por segunda vez el Profeta repitio su pregunta. Fdtima no se
atrevio a responderla. Entonces hablé yo, diciendo: ‘ ;Oh, Enviado de
Dios! Fitima trabaja demasiado y yo le aconsejé que te visitara a fin de
que ti le brindaras ayuda’. Al oir mis palabras, Muhammad nos dijo: *
/Quieren que les enseiie algo que les aprovechard mucho mds que la
tarea de una sirvienta?’ Y nos ensenio el Tasbih, de Fitima Zahrd™.

El mismo implica la repeticién de las siguientes expresiones: Allahu
Akbar (Dios es el mas Grande) treinta y cuatro veces, Subhanallah
(Glorificado sea Dios) treinta y tres veces y Alhamdulillah (Alabado
sea Dios) en otras treinta y tres oportunidades. Esto debe realizarse
preferentemente luego de cada una de las oraciones diarias, de modo
que la recompensa de la oraciéon se multiplica por mil'.

El Islam considera a Fatima como un ejemplo en 7rfin (Gnosis) e

Ibidah (adoracién a Dios), la cual manifestaba también a medianoche,

momento en que se despertaba para orar largamente. Sobre esto, su

! Respuesta a la pregunta Ne 9 (el paragrafo sefialado y el precedente).

Yuméad4 az-Z4ni 1427 / Julio 2006 281



Trabajos Recibidos

hijo Hasan relat6 que: “Era un jueves a la noche cuando mi madre -en
su lugar de adoracion- ofrecia oraciones a lo largo de toda la noche, y
escuché sus suplicas para todos los musulmanes y creyentes en su
posicion de prosternacion y sumision a Dios. Finalmente le pregunté:
;jOh Madre! ;Por qué no pides por ti misma también?” a lo cual la
mujer respondié habldndole sobre la necesidad de pensar en el
préjimo, de que primero estd el vecino y después uno, lo cual se
condice con el principio de pedir para tu hermano lo que pides para ti

mismo’.

4.- Sobre su caricter particular

Cuatro mujeres fueron consideradas por el Profeta como Jair-un Nisd’
(las Mejores Mujeres del Universo) en la historia de la humanidad:
Maria, cuyo valor estd en haber dado a luz y criado a Jesucristo; Asiah
-esposa del Faradn- quien crié y protegié a Moisés; Jadiyah, esposa y
amparo de Muhammad y madre de Fatima y, finalmente, la propia
Fatima, cuyo valor no pertenece en forma exclusiva a su madre, ni a su

padre, esposo o hijos, sino a ella misma?.

! Respuesta a la pregunta Ne 10.
2 Respuesta a la pregunta Ne 11.
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Existen varios versiculos del Cordn que se refieren a la santidad y el
caracter de Fatima. Tal es el caso de la Sura A/ Kauzar'. Los sabios shias
afirman que es Fitima quien mejor coincide con el concepto de
Kauzar, palabra derivada de Kazra (beneficencia y bendiciones
abundantes). Indican los intérpretes que el Kauzar se refiere a Fatima,
a partir de quien derivaria su generacién, que lider6 el Islam durante
siglos.

Esta Sura fue revelada en la particular ocasién del encuentro del
Profeta con 'Ass Ibn Ua'il, uno de los jefes de los incrédulos, que solian
reunirse junto a la Ka’ba. Al ingresar el incrédulo a la Mezquita, los
otros jefes de Quraish le preguntaron con quién conversaba y él les
respondié: Con ese hombre estéril En este caso, quien hablaba no
queria decir que el Profeta estaba imposibilitado de dejar
descendencia, sino que hacia referencia a que no le habia quedado vivo
hijo varén, dado que Abdullah habia fallecido y se llamaba estériles a
quienes no tuvieran hijos de sexo masculino, que eran considerados los
sucesores. En consecuencia, pensaban que se hallaban ante el fin del
Islam.

En esa instancia se produce la revelacion. Para consuelo del Profeta y a

modo de anuncio de la continuidad del Islam, la Sura 109 expresa: en

! También es el nombre de uno de los manantiales del Paraiso que el Profeta
describié como mas blanco que la leche y mas cristalino que el cristal, en cuyos
extremos hay dos ctipulas de perlas y esmeraldas.
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el nombre de Dios, el graciabilisimo, el misericordiosisimo, por cierto
que te agraciamos con la abundancia, reza , pues, a tu sefior y sacrifica,
por cierto que quien te aborrece es el estéril.

Asi, al Profeta le fue anunciado que el jefe incrédulo con el que habia
estado conversando y que tenia diez hijos, seria privado de posteridad,
serfa estéril, sin que posteriormente quedaran siquiera huellas de su
generacién, mientras que la generacién del Profeta permanecié a lo

largo del tiempo dispersa por todo el mundo’.

5.- Sobre Fitima y su familia

En el Coran -en la Sura A/ /nsan (N° 76) en sus aleyas 7 a 11- Dios
habla de la generosidad y piedad de Fatima y su familia. Alli, la
revelacién expresa: (ellos son los) que cumplen con sus votos y temen
el dia cuya calamidad serd universal; que por amor a Dios alimentan al
menesteroso, al huérfano y al cautivo diciendo: 'ciertamente os
alimentamos por amor a Dios, no os exigimos recompensa ni gratitud
por cierto que tememos de nuestro sedor aquel dia funesto,
calamitoso’; mas Dios les preservard de la calamidad de aquel dia, y les

recibird con esplendor y jiibilo.

! Respuesta a la pregunta N° 12 (comprende el paragrafo sefialado y los dos
precedentes).
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De esta manera, en el mensaje traido por el Angel Gabriel se
destacaban las virtudes del grupo y se les anunciaba su futuro en el

Paraiso.

La revelacién de esta Sura se dio en circunstancias en que el Profeta,
acompanado por dos hombres, fue a la casa de Fatima a visitar a sus
nietos Husain y Hasan. Al llegar a la austera casa, encontrd a los nifios
en la cama, enfermos y casi desvanecidos. Entonces el Profeta le
preguntd a Ali si no prometeria nada por la curacién de los nifos, a lo
cual él respondié que, si eso sucedia, haria tres dias de ayuno; a la
promesa se unieron Fatima, los propios nifios y Fidda, quien fue
sirviente de la madre del Profeta y por entonces se dedicaba a
acompaifar a Fatima en forma voluntaria.

Los nifios recuperaron su salud y la familia cumplié la promesa. El
primer dia prepararon cinco panes para desayunar cuando Al
regresara de la mezquita. Era lo tinico que tenian para comer. Pero un
indigente golped a su puerta clamando ayuda, y los cincos panes le
fueron donados. Al segundo dia, lo mismo ocurrié6 con un nifio
hambriento que fue a buscar auxilio a casa de Ali y el pequefio recibié
lo mismo que el indigente. Al tercer dia, la situacién se repitié con un
ex convicto y la reaccién del grupo fue idéntica.

Sin alimentar y, por tanto, debilitados, Ali y sus hijos fueron a casa del

Profeta en busca de consuelo; éste se alarm¢ al verlos y corrié a
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constatar el estado de Fatima, que era idéntico al del resto de la
familia. Entre lagrimas, el Profeta clamé la piedad de Dios y fue en ese
instante en que el Angel Gabriel se hizo presente para revelar la Sura
mencionadal.

En el mismo sentido, el Cordn contiene una aleya en la cual se expresa
la purificacién de Fatima y Ah/ul-Bait, sefialdindonos como infalibles y
libres de impureza, desobediencia, error o pecado. Se trata de la aleya
Tathir o purificacién -versiculo 33 de la Sura 33- que descendi6é por
Fatima, Ali, Hasan y Husain, segun intérpretes tanto de la escuela Shia
como Sunnah. Sobre esto, se toma el relato de Nafi' Ibn Abil Hamra/,
quien acompafié durante ocho meses al Profeta y dijo: Lo observaba
cada manana al salir hacia la mezquita para realizar la oracion del alba,
detenerse frente a la casa de Fdtima y decir: “La paz sea con vosotros,
jOh, Gente de la Casa Profética, la misericordia de Dios y sus
bendiciones los acompanien!. (A rezar!”.

“Ciertamente Allah solo quiere alejar de vosotros la impureza, joh
gente de la casa! y purificaros de sobremanera™.

Otra aleya hace referencia a que Fatima, Ali, Hasan y Husain son
considerados los miembros de la Casa del Profeta: Hasan y Husain

considerados sus hijos, Fatima la mujer elegida y Ali como el mismo

! Respuesta a la pregunta N° 13 (comprende el pardgrafo sefialado y los 4
anteriores).
2 Respuesta a la pregunta N° 14 (comprende también el pardgrafo precedente).
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ser del Profeta. Esa aleya es conocida como A/ Mubahala u ordalia
(Sura 3, aleya 61) y dice: ... Pero a quienes te discutan acerca de ella (la
verdad), después de (escuchar) lo que te ha llegado de conocimiento,
diles: 'tVenid! convoquemos a nuestros hijos y a los vuestros, a
nuestras mujeres y a las vuestras, a nosotros mismos y a VOSOLIos
mismos; luego realicemos la ordalia, para que la maldicion de Dios
caiga sobre los que mienten!/ Cabe destacar que la ordalia tiene lugar
cuando dos partes sostienen posturas contrapuestas y se maldicen
mutuamente, demandando a Dios el castigo para quienes alientan la
mentira.

La aleya fue revelada en ocasién de una carta enviada por el Profeta a
Nayran, ciudad cristiana, invitando a sus pobladores a que se
conviertan al Islam; ante ello, el Obispo de Nayrdn envié delegados,
que recibieron el reproche por parte del Profeta por la adoracién a
Jests, la veneraciéon de la cruz y la ingesta de carne de cerdo. Al dia
siguiente, se realizé una reunién entre el Obispo y el Profeta, quien
fue acompanado de toda su familia, sus seres mds amados (y no de
soldados u hombres armados). A ellos el Profeta les pidié que ante cada
cosa que él dijera ellos respondieran Amin, o asf sea. Al notar que su
interlocutor habia llevado consigo a los mas queridos, el Obispo
comprendi6 que estaba ante un verdadero hombre de fe, que era capaz
de exponer a su familia por aquello en lo que creia. Si bien la autoridad

cristiana no abrazd el Islam, si rechaz6 la ordalia para no confrontar
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con el Profeta. En esa ocasién, Muhammad pronuncié la aleya del
Tathir: Dios tan solo quiere alejar de vosotros la impureza, jOh, gente

de la Casa profétical, y purificaros de sobremanera’.

6.- Sobre su descendencia

La descendencia de Fatima es conocida como Jos once infalibles,
considerados Pruebas de Dios y guia de los que buscan la verdad.
Todos los Imames son necesariamente infalibles y estan purificados de
todo pecado, grande o pequefio, intencionado o sin intencién, de
palabra u obra, porque si cometieran pecados perderian su posiciéon en
los corazones de las gentes, que no confiarian en ellos. El Imam debe
poseer virtudes morales como el coraje, la audacia, la pureza, la
generosidad y la justicia. Hay en total doce Imames. El primero de
ellos es Ali, esposo de Fatima.

En cuanto sus descendientes, el primero de los once infalibles de la
descendencia de Fatima es su hijo Al Hasan, luego Al Husayn, Ali As-
Sayyad, Muhammad Al Baquir, Ya' far As-Sadiq, Musa Al-Kadhim, Al{
Ar-rida, Muhammad Al-Yauad, Ali An-Nagqi, Hasan Al-"Askari, Qa'im

! Respuesta a la pregunta N° 15 (comprende el pardgrafo seflalado y el
precedente).

2 Ellos se suman al Profeta y su hija Fatima y su esposo Ali. En total son catorce
infalibles.
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Muhammad Al Mahdi, Sefior del Tiempo (Sahib az Zaman)'. Todos
ellos son Imames legitimos, uno después de otro, porque cada uno de
ellos designé al siguiente como su sucesor. Los relatos de esta
designacion son continuos. El mismo Profeta ha dicho: Este hijo mio,
al Husayn, es un Imam, hijo de un Imam, hermano de un Imam, y
padre de nueve Imames. El noveno de ellos es su Qa'im, que llenard Ia
tierra de justicia y equidad del mismo modo en que antes estuvo llena
de tirania y opresion.

El Imamato es uno de los principios de la doctrina islamica. Se ocupa
de gestionar los asuntos temporales y espirituales de la comunidad.
Para los shiitas, tras la muerte del Profeta, un Imam fue designado por
Dios para defender y preservar los principios de la fe y guiar a las
gentes en el camino recto.

Dijo el Profeta que quien se aparte de dos cosas queda fuera del Islam:
su familia o Casa (AA/-ul Bait) y el Coran (Az-Zakalain o EI tesoro
divino). Es por eso que el Hadiz en el cual los infalibles encuentran su
lugar en el Coran expresa que Dijo el Mensajero de Dios: dejo entre
vosotros las dos cosas mds preciosas: el Libro de Dios (el Cordn) y la

descendencia de la gente de mi Casa. [No se separardn uno del otro

1 Respuesta a la pregunta Ne 16. Fuente:
www.asociacionislamica.com.ar/Imamato.htm.
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hasta que se encuentren conmigo en la fuente (del Kauzar), en el
Paraiso, el dia del Juicio Final"

Como ya se ha dicho, la descendencia del Profeta es numerosa y
persiste en nuestros dias. Hay gran cantidad de descendientes
dedicados a la defensa y difusién del Islam desde su rol de autoridades
juridicas, historiadores, exégetas y otros intelectuales. Esos
descendientes se llaman, en la usanza Shia, Seied o Sayyid o Saied.
Dentro de la Sharia (o Ley), existen preceptos relativos a ellos como,
por ejemplo, el derecho a recibir el Jums o gquinto, otorgado por los
miembros de la comunidad.

En el caso de que exista evidencia de que alguien es Sezed, pero esto no
se haya confirmado oficialmente, de cualquier forma tiene derecho a
gozar de este beneficio. Si se tratara de un desobediente, podra recibir
el Jums siempre y cuando esto no contribuya a que continte con su
desobediencia (por ejemplo, ese quinto le es denegado si se trata de un

ateo)?.

7.- Volviendo a Fitima
Retomando el camino de la historia de Fitima, se destaca en ella el

Sermén que dio en la Mezquita del Profeta -y que figura tanto en los

! Respuesta a la pregunta Ne 17.
2 Respuesta a la pregunta Ne 18 (comprende el pardgrafo seialado y el
precedente).
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libros de la escuela Shia como de la Sunnah- en el cual expresa a los

gobernantes los mandatos de Dios!:

Atestiguo que mi padre Muhammad (BP), es siervo y enviado
de Dios. Lo designd antes de enviarlo, lo nombro antes de crearlo, lo
eligio aiin cuando las criaturas estaban ocultas en el universo invisible,
detrds de los oscuros velos de las tinieblas, antes de la existencia.

Ello, fue porque Dios (Alabado sea), conocia el futuro de los
acontecimientos. Dios lo envio para completar Su orden.

Al llegar, observo que los hombres habian perdido su religion y
eran amantes del fuego de la incredulidad, decididos a adorar a los
idolos. En ese momento, Dios, a través de mi padre, cambio la
oscuridad por la luz. Corrio los velos de la ignorancia de los corazones.
Levanto las nubes de la equivocacion y desvio que empaniaban su
vision, y los oriento hacia el sendero recto.

Dios, Altisimo, establecio la fe para ustedes, para purificarlos
del politeismo. La oracion, para alejarlos de la arrogancia. El Zakat (la
dddiva), para santificar vuestras almas y aumentar vuestro sustento. EI
ayuno, para confirmar vuestra fidelidad. La peregrinacion, para
consolidar las bases de vuestra religion. La justicia, un medio para
vuestra organizacion y el acercamiento de vuestros corazones.

Establecio la obediencia a Ah-Iul Bait (gente de la Casa), para unir a la

! Respuesta a la pregunta Ne 20.
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comunidad, y nuestro liderazgo e Imamato, para impedir Ila
discrepancia. La lucha santa, para el engrandecimiento del Islam. La
tolerancia y la paciencia, como medio para merecer la recompensa.
Ordend la benevolencia como medio de felicidad comiin. La bondad
hacia los padres, como escudo para impedir la ira Divina. Conservar las
relaciones de parentesco, para alargar la vida y aumentar la cantidad
de seres. Establecio la ley del talion, para proteger la vida de los seres
humanos. El cumplimiento de las promesas, como medio para alcanzar
la indulgencia Divina. Completar el peso, justamente, para evitar la
merma en el comercio. Vedo la bebida alcohdlica para evitar la
impureza y la corrupcion...

Temed al Unico Dios como merece, no murdis mds que
entregados a El, y obedecedle en Sus drdenes. Ciertamente, los que
temen a Dios, de entre los siervos, son los sabios.

A la claridad discursiva y los valores que caracterizaron a Fatima, se
debe agregar su notable pudor, imitado por las mujeres musulmanas y
que tiene como principal manifestacién el uso en publico del Arydb o
velo (establecido por Dios en la Sura An-Nur) tan poco respetado y
hasta rechazado por los muchos ignorantes que habitan no sélo en
Occidente sino en otras varias partes del mundo. Hoy, Francia se ha

puesto a la cabeza en este sentido, recorddndonos en pleno siglo XXI el
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edicto de Felipe II del siglo XVI.. Vemos alli la certeza de la
afirmacién que indica que la discriminacién siempre opera dispositivos
culturales distintos y puede partir de una o multiples variables. En el
caso francés, las variables religién y género son afectadas a partir de la
prohibicion del uso publico del Aiydb: el verdadero velo es el que se
emplea para poner en marcha una norma profundamente
discriminatoria, oculta tras un entramado de supuesto laicismo que
sélo tiende a homogeneizar, siendo absolutamente funcional al
pensamiento unico al que ad supra se ha hecho referencia.

Sobre la actitud pudorosa de Fatima, el Imam Musa Al-Kazim cuenta
que dijo el Imam Ali: Un hombre ciego pidio permiso para entrar en la
casa de Fdtima y ella rdpidamente se cubrio con un manto. Entonces el
Profeta le pregunto: ";Por qué te cubres, si él no te puede ver?”. Ella
respondid: "El no puede verme pero yo sf lo puedo ver; ademds puede
sentir el aroma del perfume, ya que su sentido del olfato estd sano”. El
Mensajero de Dios expreso: "Doy testimonio que tu eres parte de mi™.
Ya se ha hecho referencia a lo que significé Fatima en la vida del
Profeta (y del Islam). Luego de haber recorrido algunos de los aspectos
de esta figura relevante, la propuesta es recordar algunas de las

expresiones que su padre ha tenido para con ella, como cuando dijo:

! Durante la Inquisicién, el rey Felipe II de Espafia public6 un edicto por el cual
se prohibia el uso de la lengua y la vestimenta arabes.
2 Respuesta a la pregunta Ne 20.

Yuméad4 az-Z4ni 1427 / Julio 2006 293



Trabajos Recibidos

...Mi hija Fdtima es la Sefiora de las mujeres del universo, desde las
primeras hasta las dltimas. Ella es parte de mi; es la luz de mis ojos; es
el fruto de mi ser, es el espiritu que hay en mi; es una huri de Ia
especie humana que ha surgido de mi. Cuando ella se constituye en
oracion en su lugar de rezo ante la presencia de su Sefior, su luz brilla
para los dngeles que estdn en el cielo, asi como las estrellas brillan para
los moradores de la tierra; entonces Dios, Poderoso e Imponente, dice
a Sus dngeles: "tAngeles mios!: Vean a Mi sierva Fitima, la Sefiora de
todas mis siervas que estd en mi presencia, como vibra por piedad y
temor a Mi, como su corazon estd colmado de adoracion por Mi. Sed
testigos que Yo pondré a sus seguidores a salvo del fuego infernal™.
Luego de la muerte del Profeta y hasta el dia de su fallecimiento,
Fatima fue visitada por dngeles, hecho que la llevé a ser llamada
Muhaddazah (que conversa con los dngeles). Los mensajes celestiales
eran dictados a Ali, quien los compilé en un libro llamado el Mus-haf
de Fatima, el cual contiene los principales acontecimientos futuros de
la comunidad islamica. El libro fue llamado Sahifatuf Fatimiiah y fue
protegido por los Imames como un tesoro. En la actualidad, la obra se
halla en manos del duodécimo Imam Al-Mahdi?.

En Medina, en el afio 11 de la Hiyrat (Hégira), dos meses y medio

después del fallecimiento del Profeta, Fatima sufre el martirio. Sus

! Respuesta a la pregunta Ne 22.
2 Respuesta a la pregunta N 23-a) y 23-b).
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restos fueron inhumados por el propio Imam Ali, en medio de la noche
en un sitio secreto, el cual nunca se dio a conocer por temor a que
fuese profanado. Fuentes isldmicas inobjetables indican que existen
tres sitios que son seflalados como la sepultura de Fatima pero se

desconoce cudl es el reall.

Consideraciones finales

Cuando se piden ejemplos de la lucha de Fitima por concretar y
defender el derecho de Ali al Califato, resulta casi imposible sefialar un
hecho puntual. Su propia vida, su propia muerte en el martirio fueron

ejemplos de esa lucha por Ali, por el Califato y por el Islam?.

Es por eso que el 26 de julio -fecha aniversario de su natalicio- es el
Dia de la Mujer Musulmana. Lo que ello implica para las mujeres
musulmanas ha quedado plasmado en un discurso del Imam Jomeini -
descendiente, nacido el mismo dia que Fatima- pronunciado ante un
grupo de ellas el 11 de diciembre de 19643, en el que expreso: Es un
gran honor para la mujer el hecho de que se haya elegido el dia del
nacimiento de la Gran Veraz como Dia de la Mujer. Es honor y

responsabilidad... Vosotras tenéis que enorgulleceros por este dia y

! Respuesta a la pregunta Ne 21.
2 Respuesta a la pregunta Ne 24.
3 Respuesta a la pregunta Ne 26.
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debéis aceptar la responsabilidad. Si aceptasteis que dicho dia es el dia
de la Mujer, eso trae aparejado mucha responsabilidad... De entre ello,
la lucha, ya que durante su corta vida Fdtima (P) tuvo muchas luchas,
tuvo controversias con el gobierno de su tiempo y censurd al gobierno
de su época. Vosotras debéis imitarla como sefial de que aceptasteis
que es el dia de la Mujer. Si es que aceptasteis debéis imitarla en su
ascetismo, devocion, pureza y en todas las virtudes que ella poseia, de
lo contrario, sabed que no habréis ingresado en este dia. Quienquiera
que no acepte, no habrd entrado en la nobleza y grandeza de este dia

de la Mujer.

(Por qué tomar a Fatima como un paradigma vigente no sélo para las
mujeres del Islam? Porque su entrega, su coraje y sus valores
trascienden las diversidades individuales, religiosas, étnicas y/o
culturales. Luché por sus convicciones y su fe y vivié de modo tal que
se constituyd en un ejemplo corporizado de ese Din que abrazé desde

su nacimiento hasta el fin de su existencia.

Supo desarrollar y concretar su proyecto de fe -con un profundo
contenido politico- en el seno de una sociedad que la condenaba por
razones de género, condena que se hacia extensiva a su padre, al cual
se lo consideraba estéril sdlo porque no le habian quedado hijos

varones.
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Fitima es un modelo a seguir para las mujeres musulmanas pero
también es un ejemplo valido para las mujeres occidentales
independientemente de sus pertenencias étnicas o sus adscripciones
religiosas. Las principales caracteristicas de su personalidad y muchos
de sus valores estan vivos en millones de mujeres -y hombres, claro
estd- de todo el mundo. Nos estamos perdiendo de algo valioso e

importante al desconocer su vidal.

Uno de los objetivos que se deberian plantear todos los verdaderos
practicantes del Islam, es difundir la figura de Fatima de modo tal que
sea comprendida universalmente en toda su dimension. Ponerla a
salvo de las tergiversaciones y exceptuarla de cualquier visién
anecdética o romantica, impidiendo que sea cooptada por la
maquinaria voraz de la filosofia de mercado, experta en adaptar,
reciclar, resignificar hasta vaciar de contenido a los grandes hombres y
mujeres de la historia, aprisiondndolos en el bronce y anulando

cualquier efecto posible de compromiso y accion.

Y se regresa al comienzo: ;jPor qué Fatima? Conocerse y respetarse a si
mismo para acceder al Universo. Conocer y respetar al otro para que
resulten asequibles tantos universos como otros existan. Un juego de

inquietudes y saberes que permite adoptar y desechar, cuestionar y

! Respuesta a la pregunta N° 25 (comprende el paragrafo sefialado y los dos
precedentes).
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Trabajos Recibidos

admirar y, por sobre todas las cosas, deconstruir visiones prefabricadas
y mirar con ojos nuevos, dando lugar a otras perspectivas, inclusivas de
la rica multiplicidad de todos los aquellos y aquellas con quienes

compartimos la responsabilidad de protagonizar este tiempo.
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Saplica de la YNabana

EAn W&m es wna de %W&mmw
conocidas del frnom b (P). Es wna siplica
e, u;ama/, Toniflo en s elocnencia como en

2w corAenido gwé&ﬁloo 2 fvfo@ofvoo o adecwado
pore comengyar el dia recordando a Pios, es b
Wove del énifo olw&m‘fadpkﬂ?%w&&u«
bendiciones Divinas, Recomendarmos a los

Aen Por 0% masmos suns elevados M&.

bismil-1ahi-r rahmani-r rahim/,
FEn el Nombre de Dios,
E1 Compasivo, EI Misericordioso

al-lahumma iad man dala‘a lisédna-s sabahi bi nutqi
abal-luyih',

jOh Dios mio! ;Oh, Quien brindo el habla a la mafiana
en el lenguaje de su amanecer (metaforicamente, el
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=
T, e
] E Imam atribuye el habla a la mafiana y Ilo considera la |§==
¢ luz que dimana), L" ;
3 ;
b
£ wa sarraha qgita‘a-l laili-l mudzlimi bi gaiahibi e
= talayluyih', :.;.—
230 v liberd los fragmentos de la noche oscura con las ||
‘-r. . . . . . f:‘-
\ tinieblas de su inestabilidad, i
] I
. rl':
_ wa atqana sun‘a-l falaki-d dawwari fi maqadiri h
he tabarruyih', 2
=0 afirmd la estructura de las esferas celestes en Ia ||
B . , . . e v
% medida de su esplendor (con la mdxima exactitud y =%
. L
,a firmeza), e
4
II; i::-:l
B wa sha‘sha‘a dia’a-sh shamsi bindri ta’ayyuyih', ,
] A
e irradio el brillo del sol a través de la luz de su
1.5 resplandor/ o
=
|y _.:_-"‘.
ik £%
=4
3
- .:-r
0 . 5
L3 ia man dal-la ‘ala dhatihi bidhatih', wa tanazzaha ‘am b
bl muyanasati majlagatih', wa yal-la ‘am mulad’amati E"
o3 kaifiiatih', P
2} /OB, el que indica Su esencia, mediante Su Esencia ||§
“W| Misma (v Su existencia es prueba de Su existencia) y ,_
=
e o
.'{f""-'!:" O R R T i e
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estd exento de asemejarse a Sus criaturas (por carecer
Dios y estar exceptuado de toda condicion y cualidad
humana) y Su Majestuosidad estd exaltada mds alld de
corresponderse con las propiedades de las mismas!

ia man qaruba min jatarati-dz dzuniin', wa ba’uda ‘al
lahadzati-l ‘uiGin', wa ‘alima bima kana qabla ai iakan?,

jOh, Quien estd cercano a las nociones de los

pensamientos, lejos de la observacion de los ojos, y
sabe lo que habrd de acontecer antes de que suceda!

ia man arqgadani fi mihadi amnihi wa amanih',
jOh, Quien me hace reposar en el lecho de Su
seguridad y confianzal,

wa aiqadzani ild ma manahani bihi mim minanihi wa
ihsanih',

me desperto (para aprovechar) las gracias y favores
que me concedio,

wa kaffa akuffa-s s’’i ‘anni bi iadihi wa sultanih’,

#
5
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y aparto de mi los manotazos de los malvados con Su
mano y Su autoridad.

salli--lahumma ‘ala-d dalili ilaika fil-laili-l alial',
jBendice, oh, mi Dios! a quien guid hacia Ti (el
Profeta —s.a.w.-) en la noche mds oscura (de la
ignorancia y el desvio),

wa-l masiki min asbabika bihabli-sh sharafi-l atual’,

el aferrado a Tus medios a través del cordel de Ia mds
larga nobleza,

wa-n nasi‘i-l hasabi fi dhiruati-l kahili-l a‘bal’,
el de pura estirpe que se encuentra en la cima de los
hombros mds anchos (haciendo referencia a la noble
estirpe del Profeta -s.a.w.-, que se apoya sobre los
hombros de los seres mds puros del mundo),

wa-z zabiti-l gadami ‘ala zahalifiha fi-z zamani-l awual’,

el de firmes pasos en los resbaladeros de los antiguos
tiempos (la Yahiliiah, época de la ignorancia).

wa ‘ala alihi-l ajiari-l mus-tafaina-l abrar’,

L
e
L o ._ e . ppa=
P S R T i T T R S S S I
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A RGN TS
G . ) " =
=™\ y (asimismo bendice) a su familia, los buenos, los ||==
| elegidos, los piadosos; i
- S
-3 f
ey
"'ﬂ A . ~ ~ A A PN . Agap = ?1'
w2l | waftahi-llahumma land masari‘a-s sabah', bi mafatihi-r |§5e
t ! > 3 S
¥ rahmati wa-l falah/, :._1.-
Iy . . r ."
=4 | /v abre, oh, mi Dios!, para nosotros las puertas de la ||i2
=1/ =
'r . . . -T
\ mafana con las llaves de la misericordia y la |
&l | prosperidad.
L 13
E: :.-'_'
B e
8 b - - ~ . - mm . . A= - _-. X
e wa albisni-I-lahumma min afdali jila‘i-l hidaiati wa-s %,
: | at P
& salah/, =
3 ; ) , ) . s
% Invisteme, Dios mio, con los mejores ropajes de la |§=%
. L
,.d buena guia y la correccion; e
é by
. wa agrisi-I-lahumma bi ‘adzamatika fi shirbi yanani £
= ianabi‘a-l jusha, h,-
% . . , , . . Pl
‘j y siembra, Dios mio, a través de Tu inmensidad, las ||#:
b 5 . i | =
. fuentes de la humildad en el abrevadero de mi |§#
corazon. K
e
%
2 i
L=
i .".‘-I :_'-r‘l..
e wa ayril-lahumma li haibatika min amaqi zafarati-d b
] = dumﬁr.l, .
. L
-- Y haz fluir, mi Dios, por Tu esplendidez y respeto, |z
3 , . . .. I
el | abundantes ligrimas por mis mejillas,
£3 -
] "..'._.' :‘__..
"'{f"'r.'_':’ LA O S O e T M g D G A



|'; ;ﬁ_: i
- el
k! oy 1A . . . ~nps . . | B
=1| wa addibil-lahumma nazaqa-l jurqi minni bi azimmati-l |§=
i quna®, i
¥ o . P,
+ | B4 educa, joh, mi Dios! mis ligerezas y torpezas 3
S| | mediante las riendas de la templanza y la moderacion. |f& .-
b o
L e

i ]
|
T ilahi il lam tabtadi’ni-r rahmatu minka bi husni-t taufiq', =
S| /Mi Dios! si Tu misericordia no comenzara para mi |§s;
/ ’,
23l | con el ventajoso éxito, g
_I:"- - I."I: .
..;_: &._ r-:,
!‘\-' . Aps TN POTTIN A =" L
o fa mani-s saliku bi ilaika fi wadihi-t tariq', e
4 ., . - ks
‘ﬂ entonces, ;quién podria elevarme hacia Ti en el (|55
. . Bl -
M| camino evidente? =
£ b
5 b
3 - wa in aslamatni anatuka liqa’idi-l amali wa-l muna, N
=1l - . . o
ra Si Tu magnanimidad me entregara a las riendas de las |}
. e
M| Zusiones y falsos deseos, =
3
T & fa mani-l mugqilu ‘azarati min kabauati-l haua, &x
Yol | cquién anularia entonces mis deslices en los rescoldos |fzi
. =
21| de las pasiones? b
% I
o *
R T e T e
4
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wa in jadhalani nasruka ‘inda muhéarabati-n nafsi wa-sh
shaitan',

Si Tu auxilio me defraudara en la batalla que mi alma
sostiene contra Satands,

fagad wakalani jidhlanuka ila haizu-n nasabi wa-I
hirman/,

entonces Tu desamparo me habrd remitido alli, donde
solo hay padecimiento y privaciones.

ilahi a tarani ma ataituka il-la min haizu-I amal’,

M;i Dios, jacaso ves que yo haya acudido a Ti sino por
mis esperanzas (en 11)?,

am ‘aliqtu bi atrafi hibalika il-l1a hina ba‘adatni dhuniibi
‘an dari-l wisal,

/0 acaso me he adherido al extremo de Tu cordel (de

Tus favores y Gracias), sino luego de que mis pecados
me alejaran de la morada de la union (contigo)?

fa bi’sa-l matiiatu-l lati amtata-t nafsi min hawaha,

#
5
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IlE j . __*'u.
=™\ Por lo tanto, qué mal transporte de pasiones y |\
A\ caprichos ha montado mi alma. %

L) )
3 v

<o
& A A o S
L fauédha-l laha lima sauwualat laha dzuniinuha wa Vi
" aha &
¥ munaha, {
230 /Qué desdichada es por haber sido seducida por sus |}
Wod . . i
e propias conjeturas y deseos! i
i I
i rl':
p‘_-_ wa tabba-l laha liyur’atiha ‘ala saiidiha wa maulaha, ﬁ
& o
=4 | /Que caiga en la destruccion por su audacia hacia su :"'
S| Serior y Protector! il
s
B = o
| L
ot |7
3 ilahi gara‘tu baba rahmatika bi iadi raya’i, g
. . . &
2| Mi Dios, he golpeado la puerta de Tu misericordia con ||3
la mano de mi esperanza, E
5 A
v L
& } &
s wa harabtu ilaika layi’am min farti ahuai, o
, . . . . . o
escapé hacia 1i buscando refugio de mis excesivas |fi
=5\ pasiones, )
b3 oy
= . PR o ~yn i
- wa ‘al-laqtu bi atrafi hibalika anamila wala’i, 5
/ I
A | v me he aferrado con los dedos del afecto a los |}%
= | extremos de Tu cordel. (5
1 ll‘... ! o
e e o Nt
6
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fasfah-il-lahumma ‘amma kuntu ayramtuhu min zalali
wa jata’i,
Por lo tanto, joh Dios!, perdona las faltas y errores que
he perpetrado,

wa agilni min sar‘ati rida@’i, fa innaka saiidi wa maulai®,
wa mu‘tamadi wa raya’i,
y librame del ataque de mi ignorancia puesto que 1t
eres mi maestro, mi protector, mi apoyo y mi
esperanza,

wa anta gaiatu matlibi wa munai®, fi munqgalabi wa
mazwai?,

y eres Tii la meta y el objetivo de mi busqueda y mi
deseo, para mi destino final y mi morada eterna.

ilahi kaifa tatrudu miskinan iltaya‘a ilaika minadh-
dhunibi hariba",

Mi Dios, jcomo podrias expulsar al pobre mendigo
l p p p 8
que escapando de sus pecados busca refugio en Ti7

e D T
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|'; ;ﬁ_: i
- el
5 . . an . g s Ay = | )
b am kaifa tujaiibu mustarshidan qasada ila yanabika I
) sa‘ia", i
.I-ﬂ s : : ol
<l | ;COomo podrias desalentar a quien procurando una [fs5
guia se dirige apresuradamente a Tus umbrales? 3
i el
o =
W bt

4 4
T am kaifa taruddu dzamanaw warada ila hiiadika =
shariba", 2
%) | ;COmo podrias rechazar a un sediento que llega a Tus |.
> H'-l'_
Sl | fuentes a beber? 2,
S b7
el A ann . i iy
= kal-la wa hiidduka mutra‘atun fi danki-l muhal, =
o e

! g . ’ H
i __Ei jJamds!, porque Tus fuentes (de generosidad) estdn
=0 | [lenas aun durante las mds duras sequias. =
& Fok
; 5
4 4
"' wa babuka maftahu-l lit talabi wa-I wugﬁli, E-l_‘_:_
e | =
: . . ¥
. Tus portales permanecen abiertos a quien busca y |}
pide el franqueo (a Tu morada), I—'.,
B
= ; :-r
b
R L
S A . ipas A i =
".:I wa anta gaitu-l mas’dl', wa nihaiatu-l ma’mal’, £
T o
b ’ . . . , . =
=W | v T eres el objetivo del invocante y fin ultimo de lo |§i.
=) anhelado. o
o &
L A L B g B R g T A S T
8
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ilahi hadhihi azimmatu nafsi ‘aqaltuha bi ‘igali
mashiiatik?,

Mi Dios, éstas son las riendas de mi alma, las he
amarrado a los lazos de Tu Voluntad,

wa hadhihi a‘ba’u dhunibi dara’tuha bi ‘afuika wa
rahmatik?,

y éstas son mis pesadas faltas, las aparto mediante Tu
perdon y misericordia,

wa hadhihi ahud@’i-l mudil-latu wakaltuha ila yanabi
lutfika wa ra’fatik?,

y éstas son mis pasiones mundanas que me han
desviado; las he confiado a la explanada de Tu

gentileza y benevolencia.

fay‘alil-lahumma sabahi hadha nazilan ‘alaiia bidiia’i-l
huda,

Por lo tanto, joh Dios! haz que mi manana ésta
descienda sobre mi con la luz de la guia,

wa bis-salamati fi-d dini wa-d dunij,

con el bienestar en la religion y en la vida mundanal,

#
5
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y .il-"'-.
! -E ;ﬁ: i
- el
A\ v
- =
T [
%31 | wa masa’i junnatam min kaidi-l ‘ida, wa wigaiatam mim ||
s murdiati-l haua, innaka gadirun ‘ala ma tasha™, ¥ P
t =
- . . ~ i
@l | v haz de mi noche un resguardo contra la artimana de |§%,
e . . ., . . H
=) | mis enemigos y proteccion contra las insolencias de |§%:

. , , "
=l | /as pasiones. Ciertamente que eres Poderoso para

=5

hacer lo que te plazca. #
¥ Lt
, "'-. b.-'
t0’ti-l mulka man tasha’", wa tanzi‘u-l mulka mim man : 3
2 tasha™, 2
& ! ""'-E
Sl | Y brindas el reino a quien quieres y despojas del reino |y
il | 2 quien quieres, i
; =
£ o

';:- B
= s
= wa tu‘izzu man tasha’’, wa tudhil-lu man tasha™, bi b
8] iadika-l jair', innaka ‘ala kul-li shai’in qadir", N
y { _.:_-"‘.
‘@l exaltas a quien deseas, y humillas a quien Te place. En |§%:
=4

Tus manos estd el bien, ciertamente, eres Poderoso ||
=il por sobre todas las cosas. e
::-":J r‘l
¥ s
T l

X A guas . . A A puas a - i |-

- taliyul-laila fi-n nahar', wa tiliyu-n nahara fi- lail', =

‘ P
- it

] "..'._.' ! o
e e
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B

=M\ Insertas la noche en el dia, e insertas el dia en la
A\ noche.
-

o

wa tujriju-l haifa mina-l maiit, wa tujriju-1 maiita mina-I
haii,

i

]
'L A

Extraes lo vivo de lo muerto y extraes lo muerto de lo
VIVO.

wa tarzuqu man tasha’u bi gairi hisab", 1a ilaha il-la
P anta subhanak?®,

Bl | Agracias a quien quieres sin medida. No hay
& divinidad excepto Tti jGlorificado seas!

2

5.

7 al-lahumma wa bihamdik®, man dha ia‘rifu gadraka fala
y iajafuk®,
“l| ;Oh Dios nuestro!, y las alabanzas pertenecen a Ti.
:I /Quién es aquel que, conociendo Tu poder, no te

L

teme?

=

w,

wa man dha ia‘lamu ma anta fala iahabuk?,

r

u
il

/Quién es aquel que, conociéndote, no te reverencia?

]
)

ey R

;f e
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|'; ;ﬁ_: \
- el
'|: !_ rl
- f
31| al-lafta bi qudratika-l firag®, wa falaqta bi lutfika-l falaq®, [Fis
i wa anarta bi karamika daiayia-l gasaq', ¥ P
IF
= 3 L
wil| Has reunido con Tu poder lo que se encontraba en |f%
el ... . . . . , He
=l | divisiones; hiciste irrumpir la alborada (el dia) con Tu ||%:
: { gentileza, e Iiluminaste con 7Tu generosidad Ia
=M oscuridad de Ia noche; ;—‘-'.I
> o
& B
"' wa anharta-l midha mina-s summi-s saidjidi ‘adhbaw :"' 3
¢ wa uyaya", Eol
- ) ) s
el | has hecho fluir desde las piedras aguas y cataratas, |faf,
‘ﬂ dulces unas y saladas otras; e
B
;
> | . | (i ngr Ay TR 4
§ wa anzalta mina-l mu‘sirati ma’an zayyaya",
e~ L
sl | has enviado desde las nubes (condensadas) abundante |fs#s
| agua o
|y =
i Loy
_—-;.I.
. wa ya‘alta-sh shamsa wa-l qamara li-l bariiati siraya-w [§&
- wah haya™ o
3 e ot
el 7 has dispuesto el sol y la luna para Tus criaturas a
"M como limparas luminosas, x
% m
: ;; L:—
A A L O B O e e e G A
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min gairi an tumarisa fi mabtada’ta bihi lugiba-w wa la
1Ay ol
ilaya’,
sin experimentar en aquello que originaste algun
esfuerzo ni cansancio.

fa ia man tauahhada bi-l ‘izzi wa-I baqé’i_, wa qahara
‘ibadahu bi-l mauti wa-l fana’',

Por Io tanto, joh Quien es Unico por Su poder y Su

permanencia, Quien domina y subyuga a sus siervos
con la muerte y el aniquilamiento!

sal-li ‘ala muhammadi-w wa alihi-I atqiia”,

jBendice a Muhammad y a su familia piadosa’

wasma‘ nida’i wastayib du’a’i, wa haqqiq bi fadlika
amali wa raya’i,

Escucha mi invocacion, responde a mi suplica, y
concreta con Tu misericordia, mi esperanza y mi
anhelo.

ia jaira man du‘ia li kashfi-d durr’,

jOh, el mejor invocado para aliviar las aflicciones/
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ilahi galbi mahy(b""" wa nafsi ma’iib""’ wa ‘aqli
maglab""
jOh mi Dios!, mi corazon estd velado (de
contemplarte), mi alma es deficiente, mi intelecto se
encuentra vencido,

Iuw,

wa haud’i galib""" wa ta‘ati qalil""" wa ma‘siati kazir""

mi capricho ha triunfado, mi obediencia es pequena,
mas mi rebeldia grande,

wa lisani mugqirrum bi-dh dhunQbi, fa kaifa hilati ia
sattara-l ‘uiab’,

y mi lengua reconoce el pecado. Por lo tanto: ;Cudl
es mi remedio, joh, Quien cubre los defectos!,

wa ia ‘al-lama-l guib', wa ia kashifa-l kurdb',
jOh, Conocedor de lo oculto!, jOh, Quien alivia las
aflicciones!?

igfir dhundbi kul-laha bi hurmati muhammadi-w wa ali
muhammad",
NP 5 i 7 B DS
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Perdona mis pecados, todos ellos, por la sacralidad de
Muhammad (B.P.) y su descendencia purificada.

ia gaffaru ia gaffaru ia gaffar", bi rahmatika ia arhama-r
rahimin®.

jOh, Perdonador! ;Oh, Perdonador! ;Oh Perdonador!
Por Tu misericordia, joh, el mds Misericordioso de los

misericordiosos!
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HOMENAJE A UNO DE NUESTROS LECTORES
Inna lil'lah wa inna ilaihi rayi‘dn
«Ciertamente que somos de Dios y a El retornaremos»
(S. Coran; 2: 155)

El Dr. Alberto (Yunes) Abdulhadi, asiduo lector de nuestra
revista "E/ Mensaje de Az-Zagalain”, y su difusor en la region
nordeste de Argentina, mas precisamente en la ciudad de Posadas
(Provincia de Misiones), fallecid el dia 19 de Julio de 2005. Valga
nuestro humilde homenaje en su recuerdo y rogamos a Al-ldh
Todopoderoso que le abarque en Su Misericordia.

A continuacion presentamos el articulo en su honor
publicado en el Diario “El Territorio” de Posadas:

DIARIO EL TERRITORIO — POSADAS - MISIONES

Miércoles 20 de Julio de 2005

Fue vocal titular de la sociedad argentina de cirugia pediatrica
Con dolor y gratitud despidieron
al doctor Alberto Abdulhadi

Fallecié como consecuencia de un
cancer de pancreas fulminante, que
le fue detectado hace 45 dias.

Habia realizado con éxito por
primera vez en Argentina un
implante de uretra en un paciente
que padecia congénitamente del
problema cientificamente
denominado hipospadia.

POSADAS. La comunidad misionera
despidié ayer al reconocido y muy
querido cirujano pediatrico
Alberto Abdulhadi, que fallecié a
los 56 afios en las Ultimas horas
del lunes, como consecuencia de
un cancer de pancreas fulminante, que le fue detectado hace tan sélo
45 dias.

Sus parientes, colegas, pacientes y amigos lloraron ayer la partida de
quien en vida fuera un profesional muy apreciado, totalmente
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Misceldneas

dedicado a la salud de sus nifios.

El director del sanatorio Boratti, Héctor Riera, colega y amigo
personal de Abdulhadi, coment6 que a todos los tomd por sorpresa
su partida, ya que hasta hace poco mas de un mes se desempenaba
normalmente en su tarea y nada hacia sospechar que estaba
transitando sus ultimos dias, realizando la tarea que amaba con
profunda devocidn, la de cuidar la salud de sus pequefios. "Era una
persona que siempre se merecié el mayor de los respetos, una
eminencia en su profesion y mas aun como persona", sefialo Riera.
El desaparecido médico de nifios se desempefiaba desde hace 25
anos como cirujano pediatrico en Posadas, donde trabajé en distintos
sanatorios, inclusive en el Hospital de Pediatria. "Gran parte de la
poblacion de chicos operados en Misiones pasaron por sus manos, ya
que hacia practicamente todo tipo de cirugia", recordd Riera.
"Tenemos el mejor recuerdo de él, un hombre siempre predispuesto,
nunca dejaba de lado su profesion. Muy querido no sdlo por sus
colegas sino también por todos sus pacientes. Mientras estuvo
internado veia la preocupacion en todos nosotros y trataba de
calmarnos. Era un hombre integro que antes de partir dejo
todo preparado y ordenado", agregé conmovido.

Desde el Circulo Médico manifestaron con profundo pesar que la
pérdida de uno de los cirujanos pediatricos mas importantes de la
provincia es irreparable. "Era un persona muy atenta, especial,
amable y muy dedicada a su trabajo. Se lo podia llamar a cualquier
hora y por todo ello era muy querido en el ambiente", manifestd
Laura, secretaria de la asociacion médica.

Sus restos fueron velados en Caramuto y enterrados en el
cementerio Tierra de Paz, de acuerdo al rito musulman.
Colegas, amigos, enfermeras, familiares y padres de los hijos que
atendid, se acercaron para darle el Ultimo adids.

Tucumano:

Alberto Abdulhadi nacié el 1 de enero de 1949 en Tucuman, donde
se gradud de cirujano pediatrico. Al poco tiempo viajé a Francia para
hacer su residencia en Marsella, luego volvié a su tierra natal, para
establecerse afios mas tarde en Buenos Aires, donde realizé una
nueva residencia en el hospital Posadas.

En 1981 se vino a Misiones tras el amor de quien fuera su esposa,
Norma Bulos, con quien tuvo tres hijos: Augusto, Tamara y Camila.
Ademas de cirujano pediatrico, fue el referente en el nordeste
argentino en su especialidad y vocal titular de la Sociedad Argentina

318 El Mensaje de Az-Zaqalain — Afio IX, Ne 27



Homenaje a uno de nuestros lectores

de Cirugia Pediatrica, como asi también ex presidente de la
Asociacion de Beneficencia de Libaneses y Sirios de Posadas.

Segun lo describié su primo Antonio Bulos, "fue un hombre honesto,
capaz e inteligente, muy bondadoso y amigo incondicional.

Su amigo Luis Angel Sosa Chemes agreg6 que "el Turco", -como le
decian- en la amistad era de palabra y muy derecho. "En sus dias
finales lo llamé por teléfono y él me consolaba a mi con entereza, me
dijo: ‘Que Dios te bendiga a vos y a tu familia’, y ademas pidié a sus
seres queridos que agradezcan a todas las personas que estaban
preocupadas por él".

Mas que un amigo, un hermano:

Su amigo Chemes lo recordd de una manera especial, "sus padres
eran oriundos de Siria, era integrante de la comunidad
musulmana y vivio apegado a su religion".

Lo considerd un amigo y hermano, que hacia todo con amor.

Entre otras facetas que lo caracterizaron, Abdulhadi era un hombre
sensible, que sufria por el maltrato y desinterés hacia los nifos, y
desde su lugar hacia todo por los pequefios, mediante la cirugia
pediatrica. "Le dolia ver a los nifios desnutridos en un pais donde
abundan los alimentos, eso le daba mucha tristeza".

Chemes sefialé que era muy frecuente que a Abdulhadi se le
acercara la gente para agradecer su apoyo. "Muchas veces le decian
'mi hijo vive gracias al doctor' e incluso en su funeral, antiguos
pacientes se acercaron con sus padres para despedirlo. "A estos
gestos de agradecimiento respondia 'yo puse mis manos y
Dios hizo el resto’, porque antes de cada operacion invocaba
a Al3, algo que quizas para el resto de los profesionales era
llamativo pero siempre hacia todo en nombre de Dios y se lo
agradecia rezando", finalizo.

Despedida musulmana:

Segun el ritual musulman, lavaron el cuerpo y, mientras avanzaba la
ceremonia, se rezd en arabe la oracion del difunto. Se envolvio el
cuerpo en lienzo sin costuras, se lo vendd dejando Unicamente la
cara al descubierto y, después, con un lienzo de una sola pieza, lo
volvieron a cubrir. “Se lo enterroé tal como se practica en la
religion musulmana”, concluyé Chemes.
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